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Catolici si ortodocsi in Moldova:
aspecte ideologice si sociale
in sate mixte confesional

Stelu Serban
Institutul de Studii Sud-Est Europene

In articolul de fatd propun examinarea relatiilor interconfesionale intre romano-
-catolicii §i ortodocsii din doud sate ale judetului Bacdu. Analiza nu este una care
epuizeazd subiectul, ci se focalizaezd pe aspectele matrimoniale. Ipoteza pe care
incerc sd o testez este aceea cd populatia romano-catolicd din Moldova isi
extrage coeziunea de grup in primul rand din apartenenta confesionald.

Subiectul catolicilor din Moldova (,ceangdii”) este impregnat de conotatii ideo-
logice, lucru pe care il pun in lumind in prima parte a articolului. Prezentarea
stadiului actual al literaturii pe acest subiect §i un scurt raport de teren cu privire
la contactul cu satele studiate sunt cele doud dimensiuni abordate aici. In conti-
nuare, in a doua parte, prezint exogamiile la nivel de grup confesional, respectiv
sat, precum si extensiunea ariilor exogamice. In partea finald interpretez datele
prezentate mai sus prin prisma ansamblului de reguli locale care orienteazd

cdsatoriile mixte fie in interiorul satelor, fie in afara lor.

Introducere

Existenta populatiei de credintd romano-
-catolicd din Moldova este atestata inca
din perioada medievald (Pozsnony, 2002,
9-15). Din aceasta perspectiva, studiul ei
poate fi plasat in aria de cercetare a istoriei
sociale. De altfel, in lucrari de acest gen
autorii trec in revista subiectul (Mihordea,
1966, 140 si urm.; Giurescu, 1967, 52
si urm.). In termenii actuali, tema a fost
pusd ceva mai recent. Denumirea de ,,cean-
gau”, in calitatea ei de etnonim al romano-
-catolicilor din Moldova, se gaseste
mentionata intdia oara in notele de calito-
rie datdnd din 1780 ale unui misionar cato-
lic din Harghita care a cutreierat Moldova

(Stan, Weber, 1998, 14). Misionarul respec-
tiv retinea atunci bilingvismul populatiei
catolice din Moldova, ca si specializarea
lor in pastorit (Zold, 1783, 96-97).

Pana in jurul anilor 1900, referirile la
catolicii moldoveni sunt circumstantiale.
De la aceastd datd insd, ei incep sd atragd
atentia cercetatorilor, care se apleacd asupra
temei intrigati de particularitatile lingvistice,
istorice si etnografice!. Intr-o manier de
abordare relativ asemindtoare, cireia i s-a
addugat si o tentd ideologicd pronuntata,
subiectul a fost intens reluat in deceniile
patru si cinci ale secolului trecut. Unirea
Transilvaniei cu Roménia in 1919, pe de o
parte, trecerea partii de nord a provinciei
in limitele statului ungar la 1940, pe de
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alta parte, au afectat perceptia temei cato-
licilor din Moldova. Astfel cd, in unele
lucriri, autori maghiari si romani (de pilda,
Lazslo Mikecs, respectiv Petre RAmneantu)
isi propuneau atunci sa argumenteze origi-
nea etnicd maghiard, respectiv romand a
populatiei catolice din Moldova.

Si dupa 1990, aceastd tema s-a trans-
format in subiect de dispute politice. Ne
vom referi mai jos la mizele acestora. Exista
totusi unele cercetdri care incearca sa fie
neutre din punct de vedere ideologic si sd
se bazeze, inainte de toate, pe date actuale,
fie de natura sociologicd, fie etnografica.
In perspectiva lor, populatia catolici din
Moldova se afld intr-un proces de moder-
nizare sociald accelerata, orientatd de inte-
grarea si adaptarea in cadrul societatii locale.

Modul in care abordez subiectul propus
necesitd o plasare, fie si aproximativa, in
contextul evenimentelor imediate. Nu inten-
tionez sd construiesc un punct de vedere
polemic fata de lucrdri anterioare, ci sa
prezint argumentele la o distanta egald fata
de punctele de vedere adverse, de multe
ori radical inamice, exprimate pana acum
in legatura cu problema catolicilor din
Moldova. Ipoteza fatd de care imi elaborez
argumentele este cd populatia romano-cato-
lica din Moldova prezinta o solidaritate de
grup, bazatd in primul rand pe apartenenta
confesionald.

Datele prezentate in continuare provin
dintr-o cercetare de teren desfisuratd in
martie-iunie 2002, in cateva sate cu popu-
latie mixta, catolici si ortodocsi, din jude-
tul Bacau®. Dupd o primi parte, unde mi
refer la rezistentele subiectului studiat, aduc
in discutie statistica aliantelor matrimoniale
ale grupurilor confesionale catolic si ortodox
din satele Oituz si Frumoasa pe intervalul
anilor 1920-2000. Interpretarea datelor se
inspird din continutul calitativ al cercetarii,
in special in partea finald a lucrarii, in care
prezint problema casdtoriilor interconfe-
sionale.

Trebuie sa spun cd perspectiva artico-
Iului de fata difera de lucrdrile publicate
pani acum pe aceastd temi®. Evident ci nu
am omis aceste lucrari. Am facut, de altfel,
mai sus o prezentare generald a stadiului
abordairii temei*. Pun un asemenea accent
mai intai de toate intrucat am constatat ca
unele dintre lucrarile scrise pand in pre-
zent — ori, cel putin, tezele sustinute in ele —
sunt cunoscute de populatia mai mult sau
mai putin cultd a satelor in care am desfa-
surat cercetarea. Mai mult, la nivelul acti-
vismului civic si politic, tezele respective
sunt aduse ca bazi a actiunilor Asociatiei
Ceangailor Maghiari din Moldova, ale
Asociatiei ,,Dumitru Martinas” ori ale altor
organizatii atat politic-culturale, cat si voca-
tionale (filialele Asociatiei Familiile Kolping,
de pildda) si care se bucura de aderenta
populatiei locale.

Problema ,,ceangdilor” este, in plus, si
un eveniment media, creat asadar dupa regu-
lile si cu neajunsurile acestui tip de discurs’.
Materialele lui sunt imediat asimilate de un
receptor, lumea rurald, extrem de sensibil
la canalele media, de cele mai multe ori la
TV. impreuni cu activitatile asociatiilor
civice de genul celor mentionate mai sus,
discursul mediatic le creeaza locuitorilor din
satele cu catolici conditiile de a accepta,
respinge ori, cel putin, considera datele si
actorii implicati.

Nu este astfel de mirare ca cercetarea de
teren a intdmpinat din capul locului rezis-
tente puternice. In aceste circumstante,
regula este ca ,subiectul (cercetdrii) are
intotdeauna dreptate”. Insi pentru viziona-
rea in adadncime a problemei ,,ceangdilor”
din Moldova si inainte de a emite anumite
concluzii, comentarea cel putin sumara a
circumstantelor cercetirii de teren este,
cred, esentiald. Dincolo deci de literatura
mai mult sau mai putin academicd acumu-
latd in jurul acestui subiect si de conotatiile
politice si mediatice recente, care a fost
contextul imediat al cercetarii de teren?



Conotatii ideologice®

O reactie de extrema respingere, compara-
tiv cea mai intensd in cele doud sate, a
manifestat preotul catolic din Oituz’. Din
discutia de aproape o ora s-a vadit ca suspi-
ciunile legate de subiectul cercetdrii au fost
generate de decizia organizatorilor recensa-
mantului din 2002 de a introduce in ches-
tionar termenul ceangdu®. Nu a fost insi
obtinut acordul instantelor implicate, in
primul rand ierarhia catolica din lasi. Preotul
nutrea, de aceea, convingerea ca existd o
intelegere in cadrul actualei coalitii de guver-
nare prin care la recensdmint catolicii
(romano- si greco-) sa fie exclusi din cate-
goria nationalitatii de roman, astfel ca majo-
ritatea romaneasca sa fie 100% ortodoxa.

Mai relaxate au fost discutiile cu cei
doi preoti ortodocsi din Oituz. A frapat
totusi un sentiment de minoritate. Cel mai
tanar dintre ei a pus accentul pe istoria
locala, existenta separatd a celor doud comu-
nitati confesionale (teritorii rezidentiale dife-
rite, biserici diferite si o ,,istorie” diferita
din punctul de vedere al contextului eveni-
mential). Un interes special a ardtat si fata
de orientarea politicii locale. in sat nu con-
teaza partidul politic, ci apartenenta confe-
sionali. Astfel, dacd un ortodox va candida
pentru functia de primar, el nu va fi nicio-
data ales, pentru cd votul este confesional,
iar catolicii majoritari vor vota doar un
catolic. Nu mai putin importanta a fost rela-
tarea actiunii a doi misionari anglicani de
ridicare a unei gradinite pentru copiii sate-
lor din zond. Desi a respins, ca si preotul
catolic, prozelitismul ,adventistilor™, a
criticat atitudinea unor notabilitdti locale
care ar fi ridicat , niste babe din sat” impo-
triva acestei actiuni. Astfel, misionarii si-au
mutat locul intr-un sat vecin, Harja. Inte-
resul sdu a mers chiar pana la a cere de pe
Internet informatii despre fundatia acestor
misionari.

Primarul comunei a oferit, prin pozitia
sa fata de tema cercetarii, cel mai ,,politizat”
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angajament. Ca personalitate, extrem de
energic, prezent in primarie de dimineata
si rdmanand aici pana dupa ora 15, are insd
un temperament care face ca in relatiile cu
subordonatii din primarie sa fie temut. Pe
acest motiv, dar si pe baza anumitor acuze
de imoralitate si oportunism, pozitia i este
puternic contestatd. Se dovedeste in schimb
eficient in rezolvarea diferitelor probleme.
Autoritatea sa este recunoscutd de preotii
principalelor confesiuni, precum si de liderii
comunitatii adventiste.

Din capul locului, el a afirmat cd nu
sunt ,,probleme” interconfesionale. A admis
totusi ca in trecut au fost asemenea pro-
bleme. El a venit la conducerea primariei
de sase ani'’, deci poate rispunde doar de
aceastd perioadd. Se pare cd in persoana
primarului, mai precis in autoritatea politica
pe care o reprezintd, comunitatea intregului
sat isi are coeziunea si stabilitatea. Fata de
inceperea cercetdrii in sat a avut, in cele
din urma, un punct de vedere ,legalist” :
intrucat in aceastd perioada se desfasoard
recensamantul, nu este legal si nici eficient
sd desfaguram colectarea datelor. Abia dupa
verificarea identitatii noastre, inclusiv la
institutul din partea caruia veneam, a accep-
tat sd revenim dupa data de 29 martie, cand
s-a incheiat recenzarea in teren.

in celilalt sat, Frumoasa, atmosfera in
jurul temei cercetdrii a fost mai destinsa.
Contactele cu preotul ortodox, paroh in
Balcani'!, centrul de comuni, au dovedit
insa existenta unor suspiciuni. I-am solicitat
matricile cununatilor, dar in ciuda promi-
siunii de a ni le pune la dispozitie, pana la
sfarsitul perioadei nu am reusit sd obtinem
decat registre disparate. Am fost amanati
cu diferite scuze. Am aflat ulterior de la un
consilier comunal din Frumoasa cid intr-o
intrunire privata a catorva notabilitdti s-a
spus ca vrem sad-i convertim la catolicism
pe rromii de confesiune ortodoxa locuind
intr-un cartier intre Frumoasa si Balcani.
Aceastd etichetare a cauzat neincrederea
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ulterioard a autoritatilor, a preotului orto-
dox, a primarului si personalului prima-
riei, legat de intentiile noastre. Personalul
primdriei a adoptat aceeasi tactica a ama-
narii. Motivele invocate au fost ,proble-
mele” din comuna vecind Parjol. Nu s-a
specificat in ce ar consta acestea.

O atitudine mult mai cooperantd am
avut din partea locuitorilor din Frumoasa,
fie cd acestia au fost notabilitdti (preotul
catolic, fostul director al scolii, fostul epi-
trop al bisericii ortodoxe), fie dintre cei-
lalti sateni (catolici si ortodocsi). Preotul
catolic ne-a oferit un ajutor substantial. Pe
langa discutia de ansamblu care ne-a intro-
dus in atmosfera subiectului, ne-a pus la
dispozitie si materiale din arhiva parohiei.
Un ajutor, de asemenea, esential ne-a ofe-
rit si fostul director al scolii din Frumoasa,
T.V., ortodox, personalitate respectata de
intreaga comunitate a satului.

Altfel decat in Oituz si Balcani, in
Frumoasa tema cercetdrii nu a fost etiche-
tata politic si nici circumscrisa de un dis-
curs ideologic.

Nu ne propunem totusi sa explicam cau-
zele diferentelor de perceptie a temei impli-
cate'?. Punctim doar faptul ci delimitarea,
problematizarea si solutionarea a ceea ce
s-ar putea denumi ,,problema ceangaiasca”
variazd in functie nu de originea acestei
populatii, ci de contextele imediate, de la
cel local pana la cel national-institutional,
in termenii cdrora ea este abordata.

Am incercat prin aceastd prezentare si
risipirea impresiei cd tema in cauza poate
fi redusa la o situatie statistica. Filtrate de
experienta cercetarii de teren, datele statis-
tice sunt totusi relevante pentru intelegerea
comunitatii catolicilor din Moldova. Evo-
lutia aliantelor prin cdsatorie, atat in timp,
cat si in spatiu, atat la nivelul celor doud
sate studiate, cat si in ceea ce priveste fie-
care dintre comunititile confesionale din
aceste sate, di o masurd a dinamicii iden-
titatilor asumate.

Situatia demografica

In trecut, sursele indicd prezenta unei popu-
latii catolice modeste ca numar, dar relativ
extinse ca teritoriu. Intre 1595 si 1604, de
pildd, in mai multe scrisori din arhiva
Vaticanului se repeta cifra de 10 000 de
catolici locuind in 21-25 de , tinuturi” (ter-
rae) ale Moldovei, la o populatie totald
de aproximativ 400 000 de persoane
(Mesrobeanu, 1928)"3. Ulterior, statistica
lui Nicolae Sutu oferd, in 1849, cifra de
44 317 persoane de credinta catolicd la un
total de 1 462 105 locuitori ai Moldovei
(Soutzo, 1849, 67). Cele doua date arata
cd proportia catolicilor din Moldova nu s-a
schimbat simtitor'*.

Pentru cele doua sate studiate avem date
incepand cu sfarsitul secolului al XIX-lea.
Situatia prezentata in tabelele 1 si 2 contine

Tabelul 1. Oituz-Grozesti. Evolutia demografica (in procente)

Pop. Confesiune Etnie/neam Limpil maternd
Anul totali (vorbitd pt. 1992)
Ortodocsi | Romano-catolici | Romani | Maghiari | Roméana Maghiara
1895 | 2 653 - - 50,5 46,8 - -
1912 | 3761 - - - - . -
1930 | 3975 52,7 47,1 88,6 9,4 82,1 17
36
1992 | 6938 - 57,9 - - - (34.6)
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Tabelul 2. Frumoasa. Evolutia demografica (in procente)

Confesiune Etnie/neam Limba materna
Anul tP?Ii.‘ (vorbita pentru 1992)
otald
Ortodocsi | Romano-catolici | Roméani | Maghiari | Roméana Maghiara
1912 | 1369 - - - - - _
1930 | 1672 444 54 34,7 53,6 343 54
59,1
1992 | 3550 - 59,6 - - —
(53,5

* Surse : Racovita (1895, 308), Dictionarul statistic (1914), Manuila (1938), Tanczos (1998,

9-16).

**  Pentru anul 1895, Oituz-Grozesti, situatia din sursa consultatad include si satul vecin Ferastrau,
pentru care nu avem decét numadrul total al locuitorilor. Ca sat dublet al Oituzului insd, rapor-
tul numeric al celor doudl confesiuni nu diferea in Ferstriu. In tabel este trecut rezultatul
scaderii din numarul total al locuitorilor comunei Oituz (3 288) a numarului total al locuito-

rilor Ferastraului (635).
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skekockok

Procentele concurente pand la 100 % reprezinta alte confesiuni, etnii sau grupuri lingvistice.
Procentele corespunzitoare vorbitorilor de limba maghiard in 1992 sunt relative atat la con-

fesiunea catolicd (procentele din paranteze), cat si la ambele confesiuni (procentele din afara
parantezelor). Vilmos Tanczos apreciaza aceste diferente pe baza estimarilor proprii in teren.
Prin urmare, in ambele sate, pe 14ngd o parte a populatiei catolice, existd vorbitori de limba
maghiara si printre ortodocsi (200 de persoane in Frumoasa si 100 in Oituz).

sugestii semnificative. Datele recensaman-
tului din 1930 considerate comparativ in
cele doud sate, diferd in ce priveste popu-
latia catolicd. Dacd in Frumoasa procentele
corespunzatoare confesiunii catolice, etniei
maghiare si limbii materne maghiare sunt
identice, pentru Oituz existd mari diferente
intre cele trei dimensiuni'.

Diferenta maxima in acest din urma caz
se inregistreza relativ la confesiune si lim-
ba vorbita. Extrem de interesant este catu-
nul Cilcai, ce apartine de Oituz, unde toti
cei 166 de locuitori erau catolici, dar de
etnie romana si limba maternd romana. Si
in prezent, Cilcaiul reprezinta un caz spe-
cial. Orizontul perceptiei locale il separd
de Oituz printr-un set de etichetdri negati-
ve extrem de redundante's.

in fapt, diferentele dintre procentele
confesiunii catolice si cele ale etniei, respec-
tiv limbii materne maghiare sunt constituti-
ve conflictelor care submineaza identitatea
culturii catolicilor din Moldova. Asertiu-
nea este valabila si la nivelul unor comuni-
tati de cunoastere interpersonald cum sunt

satele. Statisticile nu fac decat sd transpara
acest continut, astfel ca, alegand cele doud
sate, am incercat si il circumscriem. Dacd in
Frumoasa dimensiunile confesionale, lingvis-
tice si etnice (pentru 1930) se suprapun, in
Oituz ele se interesecteazd. Cele doua sate
sunt asadar paradigmatice pentru pozitiile
opuse pe axa conflictului identitar!”.

Sunt anumite diferente in evolutia numa-
rului de locuitori. Rata de crestere a popu-
latiei (comparativ, 1930 vs. 1992) a fost
mai mare in Frumoasa decét in Oituz (2,12%
fata de 1,74 %), in schimb, pe fondul cres-
terii proportiilor confesiunii catolice in cele
doua sate, cresterea din Frumoasa a fost
mai lentd. Cresterea proportiei populatiei
catolice in ambele sate este un fenomen
datorat sporului natural superior al acestei
populatii, in primul rand natalitatii supe-
rioare ca efect al implicarii bisericilor cato-
lice locale'®. in cazul populatiei catolice,
migratia a contribuit mai putin la aceasta
crestere comparativ cu situatia populatiei
ortodoxe. Aceasta se vede in continuare in
cadrul dimensiunilor exogamiei.
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Orientari exogamice
si implicatii identitare

Considerarea aliantelor prin casatorie in-
lesneste abordarea dimensiunilor calitative
ale temei in discutie. Nu insistim asupra
semnificatiei teoretice pe care aliantele matri-
moniale o au in unitati sociale de tipul sate-
lor din Romania'®. Mentionim doar ci ele
releva capacitatea structurilor sociale tra-
ditionale de a se adapta la procesul de
schimbare a societatii globale (nationale
sau internationale) in care microunitatile
sociale respective sunt cuprinse. In parti-
cular, pentru tema noastrd ele cuantificd
adaptabilitatea grupurilor confesionale de
catolici, respectiv de ortodocsi.

In tabelele 3 si 4 se gdsesc dimeniunile
exogamiilor celor doud sate atit la nivel
de intreg, cat si la nivel de grupuri confe-
sionale. Exogamiile medii pe ansamblul
celor doua sate in perioada consideratd
(1920-2000) sunt relativ scazute compara-
tiv cu sate studiate recent”. Ele sugereazi
comunitati aflate in curs de adaptare la schim-
barile societitii nationale. in plus, mediile
exogamiei pe toatd perioada in ambele sate
sunt apropiate (26% in Frumoasa, 25% in
Oituz). Aceasta situatie se datoreaza simi-
litudinii contextelor de naturd economica,
dar cu impact social, sub presiunea carora
cele doua sate s-au aflat incepand cu sfarsitul
secolului al XIX-lea*'. Este vorba de dez-
voltarea unor mici industrii in satele din
imediata vecindtate (extragerea minereurilor,
a sdrii si petrolului, exploatarea paduri-
lor), amplificate apoi incepand cu anii 60,
ca efect al politicilor de industrializare for-
tati ale regimului comunist. in plus, ca
urmare a slabei calitdti a pamanturilor, nu
au existat gospodarii agricole colective in
nici unul dintre cele doud sate.

Exogamiile medii apropiate au fost si un
efect al asemandrilor profilului ocupatio-
nal traditional. Oldritul, in primul rand,
practicat la scard mare pani in 199072,

impunea o mobilitate ridicatd pentru comer-
cializarea produselor obtinute. Aria predi-
lecta erau judetele din estul Moldovei si cele
din sud-estul Roméaniei (Braila, Constanta,
Ialomita). Pe de alta parte, ca si in alte sate
cu populatie catolica din Moldova (Pozsony,
2002, 169-172), organizarea acestei ocu-
patii presupunea diviziunea sarcinilor in
interiorul neamurilor, iar schimbul se
facea nu in bani, ci in produse (de obicei,
cereale)®. Solidaritatea relatiilor de rudenie
era astfel intarita.

in ambele sate, pe parcursul intervalelor
considerate, se remarca o crestere a mediei
anuale a casatoriilor. Daca insa in Frumoasa
acest fenomen incepe o datd cu intervalul XI
(inceputul anilor ’70), in Oituz saltul are
loc mai devreme, in intervalul VI (in 1945,
imediat dupi incheierea rizboiului). in
Frumoasa, modificarea se explica prin
cresterea demografica evidentiatd mai sus.
Pentru Oituz insa, aldturi de marirea numa-
rului de locuitori trebuie considerat si con-
textul istoric al dislocdrii satului in timpul
rizboiului. In ciuda vicisitudinilor, satul
s-a refacut, populatia sa inregistrand o cres-
tere similara celei din Frumoasa. Sunt impli-
cati, in cazul Oituzului, factori care tin de
coeziunea culturii locale, de existenta unui
ansamblu de atitudini, comportamente si
repere locale eficace dincolo de separatiile
caracteristice societatii globale (diferentiere
etnici ori confesionald)?*.

Trebuie retinut cad modificarea mediei
anuale a ciasatoriilor in ambele sate nu a
fost concomitenta cu modificarea indicilor
exogamici pe ansamblul comunitatii. Modi-
ficarea exogamiei a avut loc aproximativ in
acelasi interval in ambele sate, o datd cu
intervalul X, adicad la mijlocul anilor *60.
Or, acest lucru arata cd modificarea exoga-
miei nu a stat in relatie de influentd cu
cresterea demografica, eficace, dupa cum
mentionam, asupra numadrului de casatorii,
ci cu schimbarile de naturd economici si
politica determinate de programele indus-
trializarii comuniste.
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Desi mediile pe ansamblul celor doud confesiuni nu diferd decéat cu 2% in favo-
sate nu difera semnifictiv, repartitia lor la rea comunititii catolice, in Frumoasa dife-
nivel confesional relevd importante dife- renta este mare in favoarea comunitatii
rente. Daca in Oituz exogamia celor douda ortodoxe (11% fatda de 38%). Diferenta

Tabelul 3. Frumoasa. Exogamiile intregii comunitati si ale celor doud confesiuni (in procente)

Numirul total al Exogamia Exogamiile confesionale
Perioada cisitoriilor. (in intregii | Exogamia comu- Exogamia comu-
parantezd, media anuald | comunitdti | nitigii de catolici nititii de ortodocsi
a fiecdrui interval) Iex Iex. cat. Iex. ort.
- - 13 -
- - 19,5 (21) -
11 129 (26) 23 14 (15) 25
v 105 (21) 19 12 22
- - 16 -
VI 159 (23) 17 14 23
Vil 125 (25) 32 8,5 61
VIII 116 (24) 16 6,5 36
IX 93 (19) 20 4 (8,5) 41
132 (26) 38 13 (30) 42
XI 172 (34) 35 9 (26) 39
XII 161 (32) 30 12 (20) 42
XIII 165 (33) 31,5 13 (16) 55
XIV 194 (39) 27 7 (14) 45
XV 138 (28) 14 4,5 (12) 20
XVI - - 12,5 (18) -
Media 27 26 11 (17) 38

*

kK

skksk

Surse : Fondurile registrelor de stare civild si matricilor Arhivei parohiei romano-catolice
Frumoasa, Arhivei parohiei ortodoxe Balcani, Consiliului Judetean Bacédu, Directia registre
de stare civila.

Din cauza lipsurilor pe care registrele utilizate le au pe anumiti ani, intervalele I-XVI difera
la cele doud confesiuni. Astfel, pentru comunitatea catolicilor, intervalele considerate sunt :
I = 1918-1922; II = 1923-1927; Il = 1928-1932; IV = 1933-1937; V = 1938-1942;
VI = 1944-1948 ; VII = 1949 si 1953-1958 ; VIII = 1959-1963 ; IX = 1964-1968 ; X =
1969-1973 ; XI = 1974-1978 ; XII = 1979-1983; XIII = 1984-1988; XIV = 1989-1993;
XV = 1994-1998 ; XVI = 1999-2001.

Pentru intregul sat si pentru comunitatea ortodocsilor intervalele corespunzitoare sunt:
I = 1930-1934; IV = 1935-1939; VI = 1947-1953 (pentru intregul sat), respectiv
1947-1949 si 1953, pentru comunitatea ortodocsilor ; iar intervalele VII-XV sunt identice
cu cele ale comunititii catolice.

Indicii exogamiilor au fost obtinuti prin raporarea numarului de cdsdtorii in fiecare dintre
cele trei situatii. De pilda, indicele comunititii catolice este lex. cat. = numarul de casatorii
intre un (o) catolic(d) din sat si alta (altul) din afara satului/numarul total al cdsatoriilor intre
catolici.

**** In coloana indicelui exogamic al comunitatii catolice am addugat in paranteza indicele obtinut

prin luarea in considerare si a casatoriilor mixte, frecvente dupa 1965.
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ramane semnificativa chiar si daci includem
casdtoriile exogame mixte ale catolicilor
(17% fata de 38%). O alta particularitate a
ortodocsilor din Frumoasa este cd modifi-
carea indicelui lor exogamic are loc mai
inainte (intervalul VII, anii ’50) decat cel
al intregului sat, astfel cd ea nu poate decat

partial sd fie explicatd prin efectele indus-
trializarii.

Factorul care a intervenit aici credem ca
este legat de extensiunea teritoriald a exo-
gamiei. Asa cum vom vedea in continuare
(tabelele 1 si 2 din anexe), si in Oituz, si in
Frumoasa exogamia populatiei ortodoxe

Tabelul 4. Oituz-Grozesti. Exogamiile intregii comunititi si ale celor doua confesiuni

(in procente)

Numairul total Exogamia Exogamiile confesionale
al casatoriilor N gam . L . L
Perioada | (in parantezi, media 1ntreg1£ ) Exogamia comunitdtii | Exogamia comunititii
anuali a ﬁécérui comunitagt de catolici de ortodocsi
interval) Iex Iex. cat. Iex. ort.

I 195 (39) 13 - -
II 213 (43) 14,5 15 14
111 239 (48) 24 22 28
v 145 (29) 12 13 12
A% 187 (37) 12 11 14
VI 336 (67) 15 15 13
VII 314 (63) 15 18 10
VIII 381 (76) 22 28 15
IX 315 (63) 26 30 21
X 304 (61) 32 35 27
XI 333 (67) 33 32 34
XII 341 (68) 29 28 28
XII 317 (63) 34 34 33
X1V 349 (70) 31 31 30
XV 302 (60) 34 49 29
XVI 198 (50) 43 42,5 45
Media 57 25 26 24

*  Surse: Fondurile registrelor de stare civild si matricilor Arhivei parohiei ortodoxe Oituz-

-Grozesti, Primariei Oituz.

**  Cele 16 intervale corespund astfel: 1 = 1922-1926; II = 1927-1931; III = 1932-1936;
IV = 1937-1941; V = 1942-1946 ; VI = 1947-1951; VII = 1952-1956; VIII = 1957-1961 ;
IX = 1962-1966 ; X = 1968-1972; XI = 1973-1977; XII = 1978-1982 ; XIII = 1983-1987 ;
XIV = 1988-1992 ; XV = 1993-1997; XVI = 1998-2001 (pentru cele doud comunititi con-

fesionale intervalul II = 1923 si 1930-1931).

**%* Datele corespunzind perioadei de dupd 1948 (an incepand cu care confesiunile nu mai sunt
notate in registrele primdriei) pentru comunitatea catolicilor au fost obtinute prin sciderea din
situatia corespunzitoare intregului sat a numirului cisitoriilor ortodoxe. in mod real, aceasti
diferenta include, pe langa casatoriile catolice, si pe cele ale comunititii adventistilor (comu-
nitate in crestere din 1960, astizi avand in jur de 40 de familii), ca si cdsatoriile mixte sau a
cdror ceremonie religioasd s-a desfasurat in altd parohie ortodoxd decét cea din Oituz. Prin
urmare, acuratetea acestei categorii statistice este mai redusa.




s-a plasat preponderent in localitatile inve-
cinate. Or, fata de Oituz, Frumoasa se inve-
cineaza in mai mare maisurd cu localitati
majoritar sau in intregime ortodoxe, ceea
ce a facilitat tendinta amintitd. Factorul
politic a jucat un rol important. La inceputul
anilor ’50, centrul de comunad a fost mutat —
abuziv, spun notabilitdtile din Frumoasa -
in Balcani, care, prin improprietarirea din
1945, si-a marit considerabil numarul popu-
latiei®>. Pe de alti parte, ca orizont exoga-
mic, catolicii din Frumoasa sunt relativ
izolati fata de restul catolicilor moldoveni.
Astfel se explicd orientarea lor exogamica
de dupd 1965, pe directia cireia au prefe-
rat aliantele mixte cu parteneri ortodocsi.

In Oituz, diferentele confesionale sunt
reduse. Numarul consistent de casatorii
mixte in interiorul comunitatii indica o dis-
tantd interconfesionald mai redusa in compa-
ratie cu Frumoasa. Un accent semnificativ
a diferentei de orientare prezintd comunita-
tea catolicilor in perioada intervalelor VII-X
(anii ’50-’70). Directia a fost recuperata
totusi de populatia ortodoxa o data cu intra-
rea evolutiei ei exogamice in perioada de
dupd 1965.

Date suplimentare despre aspectele cali-
tative ale exogamiei sunt furnizate de analiza
extinderii ei teritoriale. Prezentam in tabe-
lele 1 si 2 din anexe aceste date, grupate pe
dimensiunea a trei categorii: I — localitati
din imediata vecinatate, II — localitati din
judetul Bacdu si III - localitati din afara
judetului Bacdu (pe judete, provincii sau
tari).

Daci la nivelul evolutiei statistice a exo-
gamiilor in cele doud sate nu am inregistrat
diferente marcante, analiza extinderii teri-
toriale releva diferente importante. Pe direc-
tia celor trei categorii teritoriale considerate,
se constatd in Frumoasa un indice mediu
relativ la localitdtile din afara judetului
considerabil mai mare fata de Oituz (33,5%
in Frumoasa fata de 25% in Oituz). Dife-
renta este datd de un salt inregistrat in
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intervalul X, 1a mijlocul anilor 60, salt care
a plasat exogamia acestei arii la nivelul
actual. Interesant este cd aceasta modificare
se datoreaza in Frumoasa nu atét tendintei
exogame pronuntate a confesiunii ortodoxe,
ci unui fenomen nou, §i anume explozia
casatoriilor mixte (catolici-ortodocsi), ai
cdror parteneri, din motive detaliate in sec-
tiunea urmatoare, s-au recrutat din afara
satului®®. Tendinta de crestere se datoreazi
si exogamiei ortodocsilor, chair daca in
mai mica masurd. Daca, de pildd, ludm in
considerare continutul exogamiei maxime
in Frumoasa (tabelul 3 din anexe), consta-
tam cad aria cdsatoriilor mixte se suprapune
aproape in intregime cu aria exogamica a
casdtoriilor ortodoxe.

Si in Oituz, aria exogamiei maxime
a inregistrat modificdri. Ele au fost insa
anterioare (intervalele VI-IX) si mult mai
modeste. Este greu de spus in ce masura
cresterea numarului de casatorii in Oituz o
dati cu intervalul VI a avut vreo influenta.
De altfel, in cele doui sate, continutul sub-
categoriilor corespunzitore acestor modi-
ficari este diferit, aspect asupra caruia vom
insista in partea finald a sectiunii de fata.

Diferentele exogamiei maxime la nivelul
celor doua sate se compenseaza pe dimen-
siunea exogamiei medii?’. Oituzul prezinti
o orientare de acest gen mai consistentd
decat Frumosa (24 % media Oituzului, fata
de 16,5% cea a Frumoasei). Aliantele exo-
game ale catolicilor contribuie mai mult la
media Oituzului (procentele lor sunt siste-
matic superioare celor corespunzatoare casa-
toriilor ortodoxe de aceastd specie), dar
influenta decisiva o are cresterea indicelui
exogamic global. In timp sunt vizibile in
Oituz modificari ale acestei orientari. Dupa
o scadere in intervalele VIII-XII, are loc un
reviriment in intervalele urmatoare. Acesta
nu poate fi totusi pus pe orientarea specificd
exogamiei catolicilor, care este mai degraba
oscilanta.

In Frumoasa, mediile globale si partiale
corespunzatoare acestei categorii nu variaza
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prea mult. O anumita crestere are loc ince-
pand cu intervalul IX, crestere datorata,
in primul rand, indicelui global superior,
dar si orientdrii aliantelor exogamice pure
ale catolicilor. Chiar dacd este redusa,
aceasta din urmai influenta e semnificativa.
Ea sugereza ca populatia catolica si-a modi-
ficat orientarea: in casatoriile exogame
ale catolicilor, partenerii provin din aria
medie, in timp ce in aliantele exogamice
mixte, acestia se recruteza din aria extrema.
Semnaldm si aici o modificare de continut
in perioadele de crestere a indicilor partiali,
modificare la care ne vom referi, de aseme-
nea, in sectiunea finala.

Legat de aria exogamiei imediate (cate-
goria I), in ambele sate mediile pe intreaga
perioadd sunt extrem de apropiate (50% in
Frumoasa, 51% in Oituz). De asemenea,
are loc o scadere, in Frumoasa, incepand
cu intervalul X, in Oituz pe doud secvente,
IV-VII si XIV-XVI. Pe intreaga perioada
si in ambele sate, ortodocsii au o tendinta
exogamica localda mai pronuntatd. Totusi,
indicii partiali corespunzatori acesteia osci-
leaza atat fatda de media generala, cit si fata
de indicii echivalenti exogamiei catolici-
lor. Prin urmare, cresterile inregistrate nu
pot fi puse exclusiv pe seama aportului
confesiunii ortodoxe.

O analizd mai amanuntita se obtine prin
considerarea evolutiei extinderii exogamice.
Asa cum spuneam mai sus, continutul exo-
gamiei maxime diferd radical in cele doud
sate (tabelele 3 si 4 din anexe). Daci in
Oituz baza acestei categorii s-a format inca
din perioada interbelica (mai precis, in anii
1922-1946), in Frumoasa cele mai multe
judete intra in aria exogamica abia in ultima
perioada. Mai mult, daca aportul cel mai
consistent in acest din urma caz este dat de
casatoriile mixte si cele ale ortodocsilor,
in Oituz structurarea ariei initiale se dato-
reazd aproximativ in aceeasi masura orien-
tarii exogamice a ambelor confesiunii (in
intervalul 1922-1946, catolicii din Oituz se

casatoresc cu parteneri din 10 judete, in timp
ce ortodocsii cu parteneri din 8 judete). In
Oituz, mai evidentd este diferenta de aport
in al doilea interval (1947-1966). Cisato-
riile catolice extind cu 14 judete aria exo-
gamiei maxime, in timp ce ortodocsii cu
numai 7. In al treilea interval insi, in pofida
cresterii indicilor exogamici in Oituz, pentru
ambele confesiuni, aria exogamiei maxime
nu se modificd structural. Prin urmare, altfel
decat in cazul Frumoasei, cresterea din
Oituz este cantitativa, distribuitd pe o arie
preexistentd, la a cdrei structurare exoga-
mia catolicilor a avut un rol preponderent.

Pe dimensiunea exogamiei maxime
pentru ambele sate, se observa si modifi-
carea orientdrilor incepand cu intervalul
VI (sfarsitul anilor ’40). Daca pana atunci
aria exogamiei maxime cuprindea judetele
axei est-vest (din Basarabia pana in Ardeal),
dupa aceastd datd si pe fondul cresterii ei
cantitative (mai ales in Frumoasa) ea se
extinde in sudul Roméaniei. La aceastd extin-
dere participa atat catolicii, cat si ortodocsii.

Analiza exogamiei zonale (localitdtile
celei de-a doua categorii) permite tragerea
unor concluzii, de asemenea, semnificative.
Mentionam mai sus cd in ambele sate orien-
tarea confesiunii catolice este mai pronun-
tatd in aceasta arie. Acest lucru este evident
in cazul Oituzului, unde membrii comuni-
tatii catolice au influentat decisiv extinderea
ariei zonale in anii de dupad 1945. Totusi,
interesant este cd in Oituz extinderea ariei
exogamice catolice a avut orientari diferite.
In intervalele VI-IX, exogamia zonali se
extinde din aria localitdtilor de pe Valea
Trotusului (aria perioadei precedente) prin
includerea unor localititi de pe Valea
Tazlaului’®, pentru ca in intervalele X-XIV
sd cuprinda si localitdti catolice din jurul
orasului Bacau®.

Evolutia este semnificativa pentru comu-
nitatea catolicilor. Uzual, s-a acceptat pe
criterii istorice diviziunea catolicilor/cean-
gailor din Moldova in ceangdii de nord (in



jurul orasului Roman), ceangaii de sud (in
jurul orasului Bacau) si ceangaii secui (in
sate de pe vdile Trotusului, Tazlaului si
Siretului). Nu numai antecedente istorice
diferentiaza aceste grupuri, ci si trasaturi
culturale actuale (Mairtinas, 1985, 12;
Pozsony, 2002, 115-128; Ténczos, 1998,
6-7). Or, daca acceptam validitatea acestei
clasificari in cazul catolicilor din Oituz se
constata transgresarea acestor limite cultu-
rale si integrarea in ansamblul societdtii
regionale. Si in cazul Frumoasei, modifi-
carea este detectabild, desi intr-o mai mica
masurd.

Casatorii interconfesionale

Aspectele si implicatiile legate de casito-
riile interconfesionale, in principal intre
catolici si ortodocsi, imbraca haina ideolo-
giei intr-o masura mult mai mare decat feno-
menele legate de exogamie. Putem face o
paraleld intre modul in care sunt vizute
casatoriile confesionale si interminabilele
dispute legate de dimensiunile demografice
ale comunitatii catolicilor din Moldova.
Totusi, problema casatoriilor confesionale
poartd conotatii suplimentare, induse de
membrii comunititilor ca atare. Prezentand
acest subiect, am avut prilejul sd constatim
o implicare intensd atat din partea notabili-
tatilor®, cat si din partea simplilor subiecti.

Poate parea din nou riscanta folosirea
termenului ideologie. Legat insa de feno-
menul cdsatoriilor interconfesionale, acesta
se justifici. In primul rand, asa cum vom
vedea mai jos, aceste casatorii au loc dupa
un set de reguli implantate in cultura locald
de notabilitatile locale (superiorii biserici-
lor, dar nu numai), care, de multe ori, le
impun impotriva vointei persoanelor impli-
cate. In al doilea rand, ca si participarea
politica, existenta, desi rudimentara, si feno-
menul casatoriilor interconfesionale este pri-
vit ca o problemi cantitativa®'. Trecerea de
la o confesiune la alta, desi acceptatd ca o
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realitate (inclusiv, desi cu imprecatii, fata
de adventistii din Oituz), este vizuta in
termeni de competitie numerica : care dintre
cele doud grupuri confesionale castigd mai
multi aderenti prin cdsitoriile mixte.

Plasarea in context a dihotomiei mulfi-
-putini atenueaza totusi intensitatea com-
petitiei. Ortodocsii sunt mai putini in cele
doua sate, dar mai multi pe ansamblul tarii,
afirmi catolicii. In plus, o altd sursi de ame-
liorare a competitiei deriva din distributia
resurselor de natura economica si sociala.
In Oituz foarte clar, in Frumoasa mai putin
evident, casdtoriile mixte au plasat parte-
nerii implicati in pozitii avantajoase pentru
accesul la resurse economice (informatii,
influenti, retele clientelare)®.

in cele doui sate, cisitoriile intercon-
fesionale au avut o evolutie diferiti. in
Frumoasa, pana la mijlocul anilor ’60,
acestea au lipsit. Incepand cu acest inter-
val, comunitatea catolicilor a inregistrat o
explozie a unor astfel de casatorii, majorita-
tea lor insd cu parteneri externi (tabelul 1,
anexe). In cauzi a fost si incd este un set
de reguli culturale extrem de eficace, puse
in practicad ori de cate ori se anunta o astfel
de casdtorie. Desi exogame in prezent, casa-
toriile interconfesionale sunt percepute local
prin referinta la partenerii din sat, de unde
rezultd, in principiu, un grad relativ de
acceptabilitate. Pe de altd parte, pe cazuri,
parerile sunt prudente. Unele casdtorii de
acest gen au esuat, desi se recunoaste deschis
ca esecul a fost cauzat de restrictiile din par-
tea autoritdtilor religioase, precum si din
partea retelelor de inrudire (,,neamuri”)*.

Nu existd divergente in a urma sarbato-
rile specifice celor doud confesiuni in fami-
lii mixte, insd apar conflicte acute in cazul
botezului copiilor rezultati din asemenea
cisdtorii. Intr-un asemenea caz s-a ajuns
chiar la divortul sotilor, intrucat, la presiu-
nea neamurilor, cei doi copii ai familiei
respective au fost botezati altfel decat inte-
legerea initiald dintre soti*>. De altfel, in
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Frumoasa, in interviuri s-au mentionat
cazuri de familii mixte din sat, dar mutate,
de obicei in orase, si a caror cadsitorie a
rezistat. Pe de o parte, aceasta aratd cd
noile familii rezistd retelelor de rudenie
intr-un mediu in care acestea nu au influ-
entd. Pe de altd parte, chiar si in cazul
acestor familii, se impune regula promo-
vatd de ambele biserici ca unul dintre cei
doi soti sa treaca la confesiunea celuilalt.

Ansamblul de reguli legate institutia
horei a franat extrem de eficient in Frumoasa
aparitia casatoriilor interconfesionale. Pana
dupa al doilea razboi mondial se organizau
in sat doud hore distincte, separate confe-
sional. Parintii puneau in practica interdic-
tiile de a participa la altd hord decat
a confesiunii proprii, desi tineri care ,,se
iubeau” le puteau incidlca, vizitind ambele
hore discret®. Existau in plus, in acea
perioada, oportunitati care facilitau orga-
nizarea a doud hore: carciumi tinute de
cativa evrei stabiliti in sat, precum si veci-
nitatea comunitatii de rromi dintre ai carei
membri multi se pricepeau la muzica.
Ambele oportunitdti corespundeau resur-
selor financiare ale tinerilor organizatori
de hore. Imediat dupa al doilea razboi mon-
dial, carciumile au disparut pentru ca evreii
au fost evacuati, dar si pentru ca noul regim
descuraja asemenea intreprinderi. Locul
lor a fost luat de o singurd hora, organizata
de autoritatile comuniste in fata actualei
biserici catolice. Muzica era asigurata tot
de autoritdti prin intermediul unui cor de
tineri adus din Buhusi. Dupa 1955, o datd
cu ridicarea caminului cultural, horele au
fost organizate numai acolo. Interesant este
cd nici inainte, nici dupa razboi nu au fost
conflicte in competitia pentru procurarea
partenerilor.

Un set de reguli extrem de semnificativ
organizeazd de cateva zeci de ani relatia de
nasie la cununie in Frumoasa. El a suferit
o modificare comund celor doud confe-
siuni, si anume cresterea numarului de nasi,

ajungandu-se pana la 7-8 perechi la anumite
nunti. Cresterea este importantd intrucét
pana in 1970 rareori se chemau doua perechi
de nasi (nuni), regula fiind de a exista
o singurd pereche®’. Consecintele acestei
schimbari sunt considerabile. Importanta
in particular pentru tema noastra este crea-
rea unor relatii interpersonale catolici-orto-
docsi. S-a confirmat in interviuri cd, dupa
marirea numdrului de perechi de nasi si
acceptarea regulii in cultura locald, au
inceput sd fie chemati nasi de confesiune
ortodoxa la cdsatorii intre catolici si invers.
Mai mult, ca urmare a respectdrii regulii
adiacente ca nasul de cununie si fie chemat
si la botezul copiilor casitoritilor, s-a conso-
lidat aceasta relatie. Trebuie mentionat ca,
in aceeasi perioada, si nasii la botezul unui
copil s-au inmultit, de unde cazuri de nasii
interconfesionale si in acest domeniu®.

In Oituz, cisitoriile interconfesionale
sunt o realitate cultural acceptatd si statistic
efectivd®®. Regula de bazi este aceea a tre-
cerii sotiei la confesiunea sotului. Ea este
imemoriald, subiectii chestionati afirmand
cd exista de cand stiu ei. Prin mijlocirea ei
se rezolva problema diferentei de date fes-
tive din calendarele religioase ale celor
doua confesiuni, dar si disputele, si in
Oituz spinoase, legate de botezul copiilor.
Dincolo de aceastd reguld si cu anumite
perioade de interdictii din partea biserici-
lor (apdrute ca urmare a zelului preotilor
parohi), incheierea aliantelor matrimoniale
sunt lasate la caderea celor doi parteneri.
De aici o stare relativ conflictuala care
mixeaza in aceleasi situatii resorturile
de sorginte confesionald cu cele specifice
acestei categorii de varsta. Interviurile au
redat cu abundentd de detalii situatii de
acest gen in care grupurile de tineri s-au
angrenat*’,

In Oituz, cisitoriile interconfesionale
s-au incheiat mai degrabd pe baza unor
atitudini si reguli ce facilitau competi-
tia individuala si, reciproc, descurajau



institutionalizarea si controlul social. Fata
de Frumoasa, in Oituz acest lucru era extrem
de vizibil in modul de organizare a horelor.
Separatia confesionalda din Frumoasa nu
a existat ca interdictie explicitd in Oituz.
Horele se organizau dupd modul obisnuit
din societatea traditionald, pe vecinatati.
Tinerii care locuiau in aceste vecinatati
inchiriau o surd, plateau muzicantii si faceau
anunturile respective. Venea cine voia,
chiar si cei din afara vecinitatii. Exista
totusi o separatie confesionald de circum-
stantd, in acele zone ale satului locuite
majoritar sau in totalitate de una dintre
confesiuni. Ulterior, o datd cu inceputul
perioadei interbelice, hora s-a organizat si
in caminul cultural ridicat 1anga biserica
catolica, pe pamantul din proprietatea paro-
hiei catolice. Aceasta imprejurare a strans
si mai mult contactele intre tinerii aspiranti
la cisatorie din cele doud confesiuni.

Situatia de echilibru al casatoriilor mixte
in Oituz este reflectatd in perioada anilor
1923, 1930-1948*'. Din datele registrelor
civile ale primadriei rezultd un numar de
35 de casatorii mixte, adicd 4,3 la sutd din
numarul total de casitorii incheiate. Dintre
acestea, 15 sunt de tip ortodox-catolicd,
19 de tip catolic-ortodoxd si 1 intre doi
reformati, ambii din afara satului. Majori-
tatea lor au avut ca parteneri locuitori ai
Oituzului. Numai in 8 din ele unul dintre
parteneri a fost extern (toti acestia de con-
fesiune ortodoxa).

Si in Frumoasa existd datele unui rela-
tiv echilibru, dar fragil, tinind cont de
contextul cultural si ideologic la care ne-am
referit. Casatoriile mixte exogame din anii
1967-2001**, in numir de 77 (12,4% din
total casatorii catolice), au cuprins echilibrat
aliante de tipul orfodox-catolicda (47,5%),
respectiv catolic-ortodoxd (45,5%), restul
reprezentdnd aliante ale catolicilor cu
reformati (doui casitorii) si unitarieni (1),
precum si o pereche cu ambii soti fosti
ortodocsi.
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Concluzii

Satele la care m-am referit in aceasta lucrare
sunt, cred, reprezentative pentru intreaga
comunitate a catolicilor din Moldova. Asa
cum mentionam la inceput, ele ilustreaza
variante opuse ale identitdtii acestei comu-
nitdti. Dincolo de aceste diferente, impor-
tante sunt si asemanarile. Chiar la inceputul
lucrarii am accentuat ca in ambele sate
existd congtiinta ,problemei ceangdiesti”.
Pun ghilimele nu pentru a o priva de sem-
nificatii, ci pentru a sugera cd locuitorii
acestor sate sunt constienti de existenta ei,
o definesc in termeni specifici si incearca
solutii pentru a o face acceptabild in con-
textul societatii globale. De aceea, nu tre-
buie sd surprindd existenta a ceea ce am
numit aspectele ,,ideologice” ale chestiunii.
Oricat ar fi de neplacuta reticenta liderilor
locali fati de cei din afara satelor, ea trebuie
acceptatd si pusd pe seama unei responsa-
bilitati sporite cu care ei cred, si pe bund
dreptate, cd aceasta tema trebuie abordata.
Mai mult, cred ca astfel de pozitii indica
dorinta si capacitatea a membrilor acestei
comunitati de a-si gestiona autonom dificul-
tatile aferente. Trebuie deci spus ca aceasta
comunitate are propriile structuri, lideri,
asociatii, o culturd a cooperarii etc., capa-
bile de a solutiona asemenea dificultati.
Accentudm aceasta afirmatie tocmai pentru
cd exista puncte de vedere care pretind ca
astfel de structuri lipsesc ori, chiar mai mult,
afirma inapoierea economicd, sociala si
politica a catolicilor din Moldova.
Aspectele ideologice sunt ameliorate de
dimensiunile societale ale acestei comuni-
tati. In lucrarea de fatd ne-am limitat doar
la datele aliantelor matrimoniale, exoga-
mia si casdtoriile interconfesionale. Dar
chiar si in conditiile acestei limitari, comu-
nitatea catolicilor din Moldova apare ca un
grup deschis, capabil sa se adapteze la
schimbarea societdtii globale, sd se inte-
greze in ea si sa profite de noile resurse
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aparute. Imaginea este deci diferita fatd de
relativa inchidere, de reticenta sugerata de
asertiunile ideologice. Mai mult chiar, datele
culturale ale acestei comunitati fac posibile
mutatii spectaculoase, precum exogamia
casatoriilor mixte din Frumoasa, mutatii
care merg in sensul integrarii in societatea
globald®.

O consecintd importanta a acestui proces
este relativizarea particularitatilor de natura
istoricd si culturala. Mai precis, se pune
problema in ce masura clasificdri de genul
»,ceangdii de nord”, ,ceangaii de sud” si
»,Ceangaii secui” mai sunt viabile si adec-
vate situatiei actuale. Am constatat in acest
sens orientdrile variabile ale exogamiei
zonale a catolicilor din cele doua sate si am
conchis ci ele sunt autonome fata de factori
de natura istorica si cultural-locald. Pe de
altd parte, si aici intervin diferentele intre
cele doud cazuri - comunitatea catolicilor
din Moldova pare sd se restructureze pe
aliniamentele unui ansamblu nou de atitu-
dini si valori. El pare sa includa, in primul
rand, datele particularismului confesional
al acestei comunititi. In al doilea rand,

Note

regulile de constituire a casdtoriilor mixte
(catolici-ortodocsi), ca si evolutia fenomenu-
lui ca atare, sugereaza ca relatia catolici-orto-
docsi (cooperare, competitie, aculturare)
face si ea parte din datele acestui nou ansam-
blu identitar.

Ramane in discutie totusi in ce masura
constituentii unui particularism etnic vor fi
asimilati de acest ansamblu. Aici, articolul
de fatd nu sugereaza concluzii. Datele sunt
echivoce. De pilda, poate fi consideratd
extinderea ariei exogamice maxime in jude-
tele din sudul Roméaniei un fapt care slabeste
ori, dimpotriva, consolideazd identitatea
etnicd a acestui grup ? Sau, la fel, cum deter-
mind constituirea identitatii etnice prefe-
rinta catolicilor din ambele sate pentru aria
exogamica zonald ? Acestea sunt intrebari
la care abordarea din articol nu si-a propus
sd raspundd. Mai mult, credem ca metodele
cantitative, chiar si amendate intr-un con-
text calitativ, nu pot da un raspuns satisfa-
cator. Doar un studiu strict calitativ, bazat
pe cercetdri de lunga duratd si care sa puna
in paranteze conotatiile ,,ideologice” poate
sd ofere asemenea raspunsuri.

1. Sa spunem ca incad de la acea data lucrdrile ce abordau tema catolicilor moldoveni aveau un

caracter eclectic. Unele se concentrau pe dimensiunea istorica (indeosebi istoricii romani),
altele pe dimensiunile lingvistice si descriptiv-etnografice (autorii maghiari si lingvisti straini
precum Gustav Weigand ori Carlo Tagliavini). Pentru bibliografia exhaustiva a temei, trimitem
la Martinas (1985) si Pozsony (2002).

Cercetarea a fost finantatd de Asociatia etnograficd Kriza Janos din Cluj-Napoca. Domnul
Pozsony Ferenc, presedintele asociatiei, a fost deosebit de amabil in sprijinul acordat in
aceasti directie. In plus trebuie mentionati neutralitatea deplini din partea domniei sale in

articolul de fatd va face parte dintr-un volum care va apdrea in limba maghiard, sub egida

Am desfasurat colectarea datelor impreuna cu colegul Viorel Stanilda. Datele sunt calitative
(istorii orale provenite din interviuri aprofundate in satele Oituz-Grozesti si Frumoasa, , harta
a relatiilor interconfesionale in zona satului Prajesti, precum si, in general,
observatii directe) si cantitative (extrase din registrele de stare civild ale primariilor si paro-

2.
Academiei de Stiinte din Ungaria.
asociativa”
hiilor din satele studiate).

3.

O caracterizare percutanta a perspectivei sociologice de cercetare mi-a fost sugerata in cursul
interviului luat lui I.J., profesor de istorie in Oituz. Discutand despre asezarea catolicilor in satele
zonei, el a facut observatia cd in timpul acela (domnia lui Stefan cel Mare) populatia Moldovei
(inclusiv partile de pana la Nistru si Bucovina de Nord) nu era mai mare de 400 000 de persoane.
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Astfel, cei 10 000 de catolici despre care se mentioneaza in izvoarele istorice ca trdiau in
Moldova atunci si, ulterior, pand in secolul al XVIII-lea s-au stabilit si au convietuit cu
populatia nativi firi conflicte, a afirmat 1.J. Intr-adevir, din punctul de vedere al dinamicii
sociale actuale a catolicilor din Moldova, caracteristicile comunititii acestor 10 000 de locui-
tori, chiar si vazuti ca fiind un grup illo tempore (daca acceptam teza cd ei nu au emigrat, ci
erau nativi), nu sustin explicatii valide pentru cei aproape 250 000 de catolici de astazi. Alte
fenomene, migratia in primul rand, ca si, mai apoi, aculturarea in raport cu populatia majo-
ritara, sunt importante pentru actuala comunitate.

in lucrarea The Moldavian Csango (1997), Valerian Stan si Renate Weber consideri perspec-
tivele din unghiul carora a fost privita aceastd chestiune. Ei mentioneaza abordirile istorice,
demografice si lingvistice, institutionale si legale. Alte doud sectiuni se referd la contextul
actiunii politice. Mai exact, este vorba de relatiile acestui grup social cu autoritatile statului
roman si cu Uniunea Democratd a Maghiarilor din Romania.

La sugestia colegului Viorel Stdnila, semnaldm cateva aparitii: ,,Consiliul Europei cere
protejarea culturii ceangdilor din Romania” (Mediafax, 15 noiembrie 2001), ,, Declaratia lui
Szabo Tibor” (Haromszek, 17 noiembrie 2001), ,,Ziua ceangdilor” (Haromszek, 19 noiembrie
2001), ,La Budapesta s-a desfasurat o conferintd referitoare la minoritatile periclitate din
Europa. Pentru cei care vorbesc limba maternd trebuie scoli” (Kronika, 16-17 februarie
2002). Replica din partea romand a culminat cu doud conferinte organizate la Bucuresti si Iasi
in lunile iunie si iulie (2003). Fiecare dintre cele doud parti a sustinut originea maghiari,
respectiv roména a ceangailor din Moldova.

Termenul ideologie pare riscant. il folosim totusi intrucat discursurile care ii furnizeazi
materialul apartin unor persoane influente. Notabilitatile locale dezvoltd un asemenea discurs.
De pilda, in Frumoasa explorarile initiale pentru selectarea persoanelor care sa fie intervievate
lI-au plasat in prim-plan pe profesorul V.T. Detinadnd o pozitie formald, consilier comunal,
autoritatea lui are o bazd mult mai extinsd. Ea nu este doar o autoritate politicd, ci si una
»epistemicd”, in sensul cunoscutei carti a lui Bochenski, in domenii care cuprind si problema
relatiilor interconfesionale.

Nu intentiondm nici ,,condamnarea”, nici ,,deconspirarea” subiectilor care au avut dorinta sa
participe la cercetarea noastrd. Dimpotriva, le multumim tuturor cd au acceptat sd participe la
cercetare.

Trebuie mentionat cd termenul a fost utilizat incd de la recensdméntul din 1992 (Stan, Weber,
1997, 11). Recent, Parlamentul Consiliului European a adoptat recomandarea 9078 (23 mai
2000), in care se utilizezd termenul ceangdu relativ la aceastd populatie din Moldova. De aseme-
nea, ,se stabileste fard echivoc cd dialectul cengdilor este maghiara” (Pozsony, 2002, 8).
La recensdmintele din 1992 si 2002, 1a nivel national, s-au declarat ,,ceangdi” 2 165, respectiv
1 370 de persoane (pentru recensamantul din 2002 au fost publicate doar datele preliminare).
Dupad 1950 in Oituz s-a infiripat o comunitate confesionald adventistd. Majoritatea membrilor
ei sunt proveniti prin convertire din randul celorlalte doud confesiuni.

Primar insd este din 2000. Pand atunci a fost viceprimar.

Ortodocsii din Frumoasa sunt constituiti ca filiald a parohiei Balcani.

Se ridicd totusi problema in ce masurd aceste atitudini sunt cauzate de subiectul ca atare, de
statutul extern al cercetdtorilor (persoane venind din capitala politicd a statului) ori, pur si
simplu, de abilitatea in prezentarea temei. Initial, ne-am gandit sd prezentdm un subiect
»fals”, ,obiceiuri si traditii”, de pilda, un procedeu comun de introducere a temelor sensibile
in contextul comunitatii studiate. Am recurs totusi la o introducere abrupta si corectd in ideea
cd, desi riscantd, ea are darul de a clarifica ambiguititi ale problematicii catolicilor/ceangéilor
din Moldova, care, in mare parte, este una identitara.

Vilmos Tanczos citeaza estimari ale populatiei catolice din Moldova cel mai timpuriu la
inceputul secolului al XVI-lea. Cifrele acestora dau 25-30 000 de persoane (din care se presu-
pune c¢i 20-25 000 erau maghiari). in timp, fluctuatiile au fost mari, minimul fiind atins in
1696, 2 799 de persoane (Tanczos, 1998, 8).

Desi procentele sunt comparabile (2,5%, respectiv 3%), trebuie mentionat ca teritoriul Moldovei
in 1849 era mai redus decét in 1600.
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Nu sugeram prin aceastd referintd opinii asupra corectitudinii recensamantului din 1930.
Autori maghiari (Ténczos, 1998, 9-16 ; Pozsony, 2002, 124) contesta datele lui. intr-adevir,
exemplele precum Cleja (sat catolic in 1930, dar cu o singurd persoand de limba materna
maghiard, conform acestui recensamant) sunt flagrante. Pe de alta parte, nu pot fi respinse in
bloc aceste date (cele legate de etnicitate, de pildd). De asemenea, nu este posibilda nici
corectarea lor prin asumarea premisei cd fofi catolicii dintr-un sat au sau au avut ca limba
maternd limba maghiara. De pildd, in aceste lucrari de multe ori este neclar daca se vorbeste
despre limba vorbita (limbile vorbite) ori limba materna in declaratiile subiectilor chestionati.
Trebuie spus cd, cel putin in satele investigate de noi, bilingvismul caracterizeazd in mare
parte populatia catolici. in aceastd situatie, acceptim premisa ci identitatea, inclusiv in
componenta ei lingvistica, este o autoidentificare, o alegere a subiectilor insisi.

Cel mai adesea a aparut in interviurile luate catolicilor si ortodocsilor din Oituz etichetarea
celor din Calcai drept ,sdraci”, locuind atat de inghesuiti, incat ,,nu se pot duce la veceu fara
sd-i vada vecinul”. Alteori s-a facut referinta si la numarul mare de persoane fatd de numarul
de camere ale locuintelor, sugerandu-se chiar promiscuitatea. Realitatea faptelor este totusi
diferita, stilul de viata al celor din Calcai nu difera fata de al celorlalti.

Din punct de vedere comparativ (1930 si 1992), poate crea confuzie cresterea in Oituz a
populatiei de limba maghiara. Trebuie spus cd, in lipsa unor alte date, pentru ambele sate, in
1992 acest indicator nu se refera la limba materna, ci la limba maghiara vorbita. Diferenta fata
1930 poate fi pusa pe seama unui anumit procent de populatie care a declarat limba materna
ca fiind limba roménd, dar care vorbeste si limba maghiara.

Sporul natural al populatiei catolice era superior celui al populatiei ortodoxe in Moldova inca
de la mijlocul secolului al XIX-lea. Nicolae Sutu di pentru catolici o natalitate de 30,3 %o, fata
de 18,2 %o, natalitatea populatiei ortodoxe, si o mortalitate de 21,8 %o, fatd de 12,2 %o (Soutzo,
1849). In anumite sate, situatia actuald a conservat aceasti tendinti demograficd (Pozsony,
2002, 147-148).

Pentru Frumoasa am extras din registrele de stare civild si din matricile catolice date privind
acesti indicatori pe anii 1948-1949 si 1953-1956. Rata de crestere a populatiei ortodoxe a fost
de 20,4 %o (natalitatea 37 %o, mortalitatea 16,6%o), iar cea a populatiei catolice de 24,2 %o
(natalitatea 37,7 %o, mortalitatea 13,5%o). In acest caz, sporul superior al populatiei catolice
este dat nu de natalitatea ei mai mare, ci de mortalitatea mai scazuta.

Am abordat acest aspect intr-o lucrare asemandtoare (Serban, 2000).

in Zabala, judetul Covasna, sat comparabil ca mirime si fragmentat etnic (maghiari, roméni,
rromi) si confesional (romano-catolici, reformati, ortodocsi), exogamia intre 1905 si 1996 pe
intervale de cite 5 ani a avut urmatoarea evolutie: 19%, 17%, 14%, 18%,21%, 24%, 36%,
38%, 23%, 23%, 22%, 33%, 32%, 30%, 33%, 32%, 37%, 37%, cu o medie de 27% (ca si
in cazul la care ne vom referi imediat, indicele exogamic este relativ la numarul de persoane
EXT; pentru a compara corect cu Frumoasa si Oituz, procentele date la celelalte doud sate
trebuie inmultite cu doi). Pe de altd parte insd, intr-un alt sat, de asemenea comparabil ca
marime, Lapus (judetul Maramures), cu 3 900 de locuitori, toti de etnie romand si majoritar
ortodocsi, exogamia pe aceleasi intervale este: 6%, 11%, 3,51%, 6,5%, 9%, 7%, 7%, 11%,
12%, 11%, 5%, 15%, 12,5%, 17%, 22%, 23%, 15%, 18%, cu o medie de 12%. in Zabala
insd, gradul ridicat al exogamiei este dat de orientarea exogamad foarte clard a majoritatii
maghiare din sat (Serban, 2000, 44).

in ambele sate, interviurile au documentat memoria acestor activititi. Suplimentar, ca surse
scrise, mentionam pentru Oituz Ghinda (1997) si Caitdar-Ghioldum (2001), iar pentru Frumoa-
sa, Ghiorghiu (1895, 52-54, 255).

Oamenii din Caélcai (Oituz) au practicat in majoritate aceastd ocupatie. La fel, in Frumoasa,
partea satului locuitd de ortodocsi in majoritate este denumitd, ca urmare a ocupatiei locuito-
rilor de acolo, Olari.

Se negocia de la sat la sat, pentru un vas de schimbat una sau doud masuri de cereale
corespunzatoare vasului respectiv (N.V. catolic, 73 de ani, Oituz).

in istoriile satului, autorii, profesori la scolile din sat, au inregistrat si documentat urmele din
memoria colectiva pe care multiplele conflicte armate, ultimele, cele doud rdzboaie mondiale,
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le-au lasat (Ghindd, 1997 ; Caitar-Ghioldum, 2001). Extrem de vie este experienta primului
razboi mondial (luptele pe linia Oituz-Ciresoaia). Al doilea razboi mondial a ldsat in memoria
locald amintirea refugiatilor din Poiana Saratd, sat care, dupa atribuirea Ardealului de nord
Ungariei, a fost separat de Roménia. Este interesant insd de mentionat ca aceste circumstante
nu au generat sentimente nationaliste la nivelul culturii locale, coeziva in jurul unor teme si
repere identitare precum cultul eroilor si istoria orala.

O situatie similara am intalnit in satul Prdjesti, langd Bacdu, majoritar catolic, fost centru de
comund, acum insd dependent administrativ de Traian, sat mult mic si plasat la 5 km distanta.
Datele sunt vizibile in comparatie cu Oituz. Pentru acest din urma sat se poate invoca totusi
un viciu de elaborare: dupa 1950, datele corespunzitoare comunitdtii catolice includ si
casdtoriile mixte (in numadr apreciabil, judecind dupa perioada anterioard, pentru care avem
disponibile date). Impotriva acestei observatii vom spune ci in Oituz, dupi intervalul X,
cresterea exogamiei catolicilor se absoarbe mai degraba pe ariile exogamiei imediate (locale)
si medii (zonale/judetene). Fenomenul semnalat in Frumoasa reprezintd deci o particularitate
exogamica extrem de interesantd si care a influentat specific exogamia intregului sat.
Numite in continuare si zonale/judetene si corespunzitoare categoriei II.

Aria exogamiei medii a Oituzului in intervalele VI-IX cuprinde localitatile : Asdu, Bacau,
Bérsinesti, Beresti, Borzesti, Buciumi, Caiuti, Casin, Comanesti, Ghimes, Luncani, Onesti,
Palanca, Palincia, Paucesti, Riacaciuni, Réapile, Sdnduleni, Schitu-Frumoasa, Stefan cel Mare,
Strugari, Targu Trotus, Valea Rea, Valea Seaca.

Localitatile nou-aparute sunt : Berzunti, Ardeoani, Cleja, Corbasca, Cotofanesti, Dealu Morii,
Faraoani, Giiceanca, Gropile, Gura Vaiii, Helegiu, Horgesti, Izvorul Berheciului, Letea Veche,
Lipova, Livezi, Luizi-Cilugara, Lupeni, Moinesti, Motoseni, Nicolae Bilcescu, Podu Turcului,
Prijesti, Rosiori, Sascut, Tatarasti, Tuta, Ungureni, Urechesti, Vladeni, Vultureni.
Reprezentantii Bisericilor Catolicd si Ortodoxd au reactionat imediat in acest sens cand am
solicitat consultarea matricilor de cdsatoriti si botezati. Existd temerea cd va fi atacat, prin
intermediul acestor date, fenomenul convertirilor reciproce.

Am mentionat mai sus cd in Oituz o notabilitate cu apetente politice deplangea faptul ca
posturile de decizie sunt alocate in sat pe baza numarului populatiei. Primarul va fi intotdeauna
catolic, afirma el, intrucat catolicii sunt mai multi in sat (comunad) si voteaza in corpore tot un
catolic. Situatia reald este totusi alta. De pildd, in legislatura 1996-2000, primar a fost un ortodox
din Poiana Saratd, sat ce tine de Oituz si este situat la 15 km in defileul spre Ardeal. Interpretarea
notabilitdtii respective este totusi importantd in acest loc in care ne ocupam de semnificatiile
si interpretdrile culturale pe care membrii comunitatilor le dau unor situatii de fapt.

Un exemplu este griitor. in Oituz, regula acceptati este ca in cisitoriile interconfesionale
sotia sd treacd la confesiunea sotului. Familiile mixte sunt foarte greu acceptate, iar noi nu am
intalnit asemenea cazuri. I.V., ortodox, 60 de ani, ne-a relatat cu lux de amanunte anteceden-
tele confesionale ale familiei sale. Mama sa a fost nascuta catolica, dar casatorita cu tatal sau,
ortodox, a trecut la aceastd confesiune. Sotia lui, ndscutd catolicd, prin cdsdtoria cu el a
devenit ortodoxa. Mama sotiei lui fusese insa si ea ortodoxa si, maritata cu un catolic, trecuse
la aceastd confesiune. Bilantul, etalat de I.V. cu satisfactie, consta in faptul cd familia lui
atrdsese prin aliantele matrimoniale doua femei catolice : sotia lui, ,redevenitd” ortodoxa, si
mama lui, fostd catolicd. Cu tot acest sim¢ al competitiei, [.V. se plasa egal intre neamurile
sale catolice si cele ortodoxe. Detindtor, in particular, al unei bune cunoasteri a oamenilor,
ne-a sugerat subiecti competenti in istoria orald din ambele confesiuni.

in Oituz dim ca exemplu cazul neamului C., catolic, dar de multd vreme cultivind prin
casatorii si ndsie relatii cu confesiunea ortodoxa. Membrii lui detin actualmente mai multe
firme de transport, industrie a lemnului si constructii in aria judetelor Bacau si Covasna.

in urmi cu cateva zeci de ani, si in Frumoasa, si in Oituz era curenti practica pedepsirii prin
penitente a parintilor catolici ai caror copii se casatoreau cu parteneri ortodocsi. Penitenta era
publica si se desfdsura in bisericd. O asemenea situatie decurgea din refuzul preotilor catolici
de a oficia cununia unor astfel de familii. De cealaltd parte, Biserica Ortodoxa nu recunoastea
si nu recunoaste nici in prezent valoarea sacrd a botezului catolic. Catolicii casatoriti in rit
ortodox trebuiau s accepte un nou botez.
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Se poate face o comparatie in acest sens cu sate din Transilvania, cu majoritate maghiara si
mixte confesional (romano-catolici — reformati), in care asemenea reguli sunt stricte si respec-
tate conform intelegerilor din familia nucleara (satul Zabala, judetul Covasna). Contribuie insa
la acest succes gradul avansat de destructurare a ,neamurilor” din cazul mentionat mai sus,
grad constatat de noi prin cercetare directa.

»Mai pe laturi”, in expresia lui I.C., ortodox de 77 de ani, fost epitrop.

. Fenomenul este general in societatea rurald actuald din Romania. L-am constatat si noi in sate

din Transilvania, mixte etnic (maghiari, romani, rromi) sau/si confesional (romano- si/sau
reco-catolici, reformati, ortodocsi).
In Oituz nasia nu a contribuit intr-o masura comparabild la depasirea barierelor confesionale.
Nu am inregistrat decét rareori cate doud perechi de nasi la cununii. Totusi, si in Oituz se pot
intini cununii ale ciror nasi sa fi fost de altd confesiune decéit cea a mirilor.
Date certe pe acest subiect avem doar pentru anii 1923, 1930-1948. Ne vom referi la ele in
continuare. Desi de amploare redusd, convertirile prin casatorie reprezintd, de altfel, un
fenomen obisnuit in Oituz. La mijlocul secolului al XIX-lea, parohul din Oituz (de care
apartineau catolicii din satele ariei Darmanesti, Vizantea, Harja) noteaza ,,nomina ad catholicum
conversorum” . 1846 - 5 (toti calvini) ; 1847 — 6 (4 calvini, 1 reformat, 1 ortodox, ,schisma-
ticus”); 1848 - nici unul ; 1849 - 5 (3 calvini, 2 ortodocsi) ; 1850 - nici unul (¢f. Arhivele
Nationale. Filiala judetului Bacau, Fond Registre de Stare Civila - Parohia romano-catolica
Oituz, dos. 1/1806, filele 475-479).
Un caz relevant este cel al lui C.I., de 80 de ani, fost catolic, acum adventist, care, pentru ca
era catolic, dar si din satul vecin Ferastrau, a fost ranit grav intr-o altercatie cu un grup de
tineri ortodocsi din Oituz. Motivul a fost dat de insistentele cu care a curtat, pe viitoarea lui
sotie, ortodoxa din Hatman, cartier al Oituzului vecin cu Ferdstrau. Conflictul a fost aplanat
de primar si de rudele celor implicati. Ulterior, tandrul ortodox care a starnit conflictul, o
persoana turbulentd, a accentuat C.I., a fost omorat intr-un conflict similar.
Date disparate am extras din matricile de cununati ai parohiei ortodoxe. In perioada 1944-1981
sunt inregistrate 6 cisitorii mixte, din care doud cu parteneri adventisti. Inregistrarea nu s-a
facut insa sistematic, deci situatia este provizorie. Se pare cd s-au inregistrat sistematic datele
acestui fenomen intre 1981 si 1988. Pe acest interval, matricile au inscrise 8 casdtorii mixte
(7 in 1988, dintr-un total de 32), din care 7 cu parteneri din sat si una cu un partener extern.
Reamintim cd situatia nu este completd intrucat nu am avut la dispozitie decat matricile de
cununati ai parohiei catolice.
Un fenomen de ultima ord este migratia la munca in alte tari, fenomen care releva aceeasi
adaptabilitate si capacitate de integrare sociala si culturala a membrilor acestei comunititi. E
drept ca, pe de altd parte, ratiunile acestor intreprinderi sunt departe de utilitatea economica.
S-a spus si am constatat si noi pe teren ca banii castigti astfel sunt cheltuiti irational, pe case
supradimensionte, dar fara utilitdtile minime, pe masini luxoase etc. Nu insistim asupra
subiectului. Totusi, pe de o parte, datele noastre de teren sugereza abilitdti economice supe-
rioare la catolici fatd de populatia majoritara ortodoxa, fapt recunoscut chiar de aceasta din
urma. Pe de altad parte, putem modifica unghiul de perceptie si considera nu doar utilitatea
economica, ci si castigurile ,,culturale” dobandite de fiecare dintre cei care practica aceastda
munci. Motivatia lor poate fi deci mai complexa.
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Anexe

Tabelul 1. Frumoasa. Extinderea teritoriald a exogamiei (in procente)

. intreg satul Comunitatea ortodocsilor Comunitatea catolicilor
Perioada

I 1I I I I I I II III
I - - . - - - 67 16,5 16,5

1I - - - - - - 67 33 0

(57) (28)

11 63 17 20 60 15 25 67 0 33
(71) 29)

v 58 [10,5| 31,5 64 7 29 20 40 20

\" - - - - - - 40 20 40

VI 55,5 14 | 30,5 69 8 23 71 29 0
VII 61 11 28 64 5 31 25 37,5 37,5

VIII 74 5 21 78,5 7 14,5 60 0 40

IX 75 25 0 86 14 0 33 67 0

(50) (50)

X 41 18 41 48 12 40 50 50 0
(34,5) 24) 41)

XI 41 [ 13,5(55,5 47 3 50 70 10 20
(33) (26) 41)

XII 41 18 41 52 15 33 25 50 25
(23,5 (23,5) (53)
XIII 29 31 40 37 37 26 23,5 29 47,5
(19) 24) 57)

XIV 44 (11,5 45,5 61 16 23 43 0 57
(19) (5) (76)

XV 55 13 32 80 4 16 27 36 37
(27) (23) (50)
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Perioada

intreg satul

Comunitatea ortodocsilor

Comunitatea catolicilor

I | I I 11 111 I 11 111

XVI - - - - - - 17 33 50
12,5 | (75 (50)

Media | 50 | 16,5 33,5 60 125 | 275 43 28 29
(32) (23) (45)

*  Categoriile I, II, III cuprind localitdtile ariei exogamice astfel : I — localitdtile dependente de
comunele invecinate satului Balcani, actualul centru al comunei din care face parte Frumoasa
(Tazlau, Candesti, Parjol, Solont, Blagesti, Zemes) ; II - localitatile din judetul Bacau; III -

judete a caror localitdti se inscriu in aria exogamiei, altele decat Bacaul.

#% In coloanele corespunzdtoare comunitdtii catolice datele din paranteze redau situatia care include si
casatoriile mixte ale catolicilor.
*** Discordantele liniei ,Media” provin din diferenta de intervale pe care au fost considerate
cele trei comunitati.

Tabelul 2. Oituz-Grozesti. Extinderea teritoriald a exogamiei (in procente)

. fntreg satul Comunitatea ortodocsilor Comunitatea catolicilor
Perioada
I II I I II I I II I
I 51,5 12 35,5 - - - - -
I 77 6,5 16,5 78 22 0 81 0 9
I 67 14 16,5 80 11 9 47 17 36
v 32 42 26 36 28 36 25 62,5 12,5
A% 62 14 26 37 12,5 50 77 15 8
VI 37 33 30 44 28 28 39 36 25
VII 34 25,5 40,5 43 28,5 28,5 30 24 46
VIII 50 22 28 67 0 33 46 29 25
IX 58 17 25 57 17 26 48 17 35
X 64,5 14 21,5 73 7 20 62 17 21
XI 58 19 23 51 26,5 22,5 64 15 21
XII 50 23 27 30 33 28 55 18 17
XIII 55 26 19 71,5 9,5 19 44 37,5 18,5
XIV 43 28,5 28,5 50 27 23 54 29,5 16,5
XV 41 33 26 28 36 36 49 33 18
XVI 37 37 26 54 31 15 30 40 30
Media 51 24 25 55 21,5 23,5 49 25 26

* Categoriile I, II, III au acelasi criteriu de formare ca si in cazul Frumoasei. Categoria I cuprinde
localitdtile comunelor invecinate Oituzului, mai putin Bretcu. Acestea sunt: Bogdinesti,
Manadstirea Casin, Pargéresti, Slanic Moldova si Targu Ocna.
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Tabelul 3. Satul Frumoasa. Aria exogamiei maxime (afara judetului Bacau)

Intregul sat

Casatorii catolice

Casatorii ortodoxe

Casatorii mixte

Intervalele I-V
(1918-1942)

Intervalele I-V
(1918-1942)

Intervalele I-V
(1918-1942)

Intervalele I-V
(1918-1942)

Bistrita-Ndsdud

Bistrita-Ndsdaud

Covasna Covasna
Harghita Harghita

Mures Mures

Neamt Neamt Neamt

Téarnava Mare

Téarnava Mare

Intervalele VI-IX
(1944-1968)

Intervalele VI-IX
(1944-1968)

Intervalele VI-IX
(1944-1968)

Intervalele VI-IX
(1944-1968)

Mures Mures
Alba Alba

Basarabia Basarabia

Bucovina Bucovina

Dambovita Dambovita

Dolj Dolj

Galati Galati

Tasi lasi

Intervalele X-XVI
(1969-2001)

Intervalele X-XVI
(1969-2001)

Intervalele X-XVI
(1969-2001)

Intervalele X-XVI
(1969-2001)

Harghita Harghita
Neamt Neamt
Bistrita-Nasaud Bistrita-Nasaud Bistrita-Nasaud
Arad Arad

Arges Arges

Belgia Belgia

Bihor Bihor
Botosani Botosani Botosani
Brasov Brasov

Bucuresti Bucuresti
Buziu Buziu Buziu
Calarasi Calarasi
Clyj Clyj Clyj
Constanta Constanta Constanta
Gorj Gorj

Hunedoara Hunedoara Hunedoara

Talomita Talomita Talomita
Ilfov Ilfov Ilfov

Olt Olt

Prahova Prahova
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intregul sat

Casatorii catolice

Casatorii ortodoxe

Casatorii mixte

Intervalele X-XVI
(1969-2001)

Intervalele X-XVI
(1969-2001)

Intervalele X-XVI
(1969-2001)

Intervalele X-XVI
(1969-2001)

Satu Mare Satu Mare

Suceava Suceava Suceava
Teleorman Teleorman

Timis Timis
Valcea Valcea Valcea Vilcea
Vaslui Vaslui Vaslui Vaslui
Vrancea Vrancea Vrancea Vrancea

* Cu caractere drepre sunt trecute judetele/regiunile/tdrile prezente in toate cele trei perioade con-

siderate, in timp ce cu italice acelea prezente doar in doud din cele trei perioade.

Tabelul 4. Satul Oituz. Aria exogamiei maxime (afara judetului Bacau)

Intregul sat Casdtorii catolice Casdtorii ortodoxe
Intervalele I-V (1922-1946) Intervalele I-V (1922-1946) Intervalele I-V (1922-1946)
Basarabia Basarabia Basarabia
Botosani
Briila
Brasov Brasov Brasov
Bucuresti Bucuresti
Cehoslovacia
Clyj
Constanta Constanta
Covasna Covasna
Galati Galati
Harghita Harghita
lasi lasi
Iifov Iifov
Tugoslavia Tugoslavia
Neamt Neamt
Sibiu
Timis Timis
Vaslui Vaslui Vaslui
Vrancea Vrancea Vrancea
Intervalele VI-IX (1947-1966) | Intervalele VI-IX (1947-1966) | Intervalele VI-IX (1947-1966)
Covasna Covasna
Galati Galati
Neamt Neamt
Botosani Botosani
Bucuresti Bucuresti
Ilfov Ilfov
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intregul sat

Casatorii catolice

Casatorii ortodoxe

Intervalele VI-IX (1947-1966)

Intervalele VI-IX (1947-1966)

Intervalele VI-IX (1947-1966)

Ilfov

Ilfov

Timis Timis

Bucovina Bucovina
Buzdu Buzdu

Dambovita Dambovita

lalomita lalomita lalomita
Mures Mures

Olt Olt

Prahova Prahova Prahova
Satu Mare Satu Mare
Suceava Suceava

Teleorman Teleorman

Tulcea Tulcea

Vilcea Vilcea

Intervalele X-XVI
(1968-2001)

Intervalele X-XVI
(1968-2001)

Intervalele X-XVI
(1968-2001)

Botosani Botosani
Buzdu Buzdu
Harghita Harghita
lasi lasi
Mures Mures
Neamt Neamt
Suceava Suceava
Tulcea Tulcea
Brdila Brdila

Bucuresti Bucuresti

Sibiu Sibiu Sibiu
Arges Arges

Elvetia Elvetia

Hunedoara Hunedoara

Ungaria Ungaria

* Cu caractere drepte sunt trecute judetele/regiunile/tirile prezente in toate cele trei perioade consi-
derate, in timp ce cu italice acelea prezente doar in doud din cele trei perioade.

Abstract

The aim of the article is to investigate the relationships of the Catholic and Orthodox
populations living together in two villages from Bacdu County. In any case, the approach
does not exhaust the topic. It focuses instead on the matrimonial dimensions. In this vein, I am
trying to test the hypothesis that Catholics from Moldova constitute a specific community and
their cohesion roots mainly in the confessional belonging.
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The ideological biases often taint the ways to step closer to the Moldavian Catholics (, Csangos”).
In the first part of the article, by making an overview of the works linked to this topic, as well
as a short report of how the first contacts in the villages took place, I pinpoint these biases.
Further, in the second part, I put down the statistics of the exogamy both at the level of the
confessional groups and the whole villages. With a special concern, it unfolds the analysis of
the exogamic map in the decades of the 20" century. In the ending part, I try to make tighter
the data interpretation. The statistics previously put down are seen here in the frame of the
local rules regarding mixed marriages.
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