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Introducere

Existenþa populaþiei de credinþã romano-
-catolicã din Moldova este atestatã încã
din perioada medievalã (Pozsnony, 2002,
9-15). Din aceastã perspectivã, studiul ei
poate fi plasat în aria de cercetare a istoriei
sociale. De altfel, în lucrãri de acest gen
autorii trec în revistã subiectul (Mihordea,
1966, 140 ºi urm.; Giurescu, 1967, 52
ºi urm.). În termenii actuali, tema a fost
pusã ceva mai recent. Denumirea de �cean-
gãu�, în calitatea ei de etnonim al romano-
-catolicilor din Moldova, se gãseºte
menþionatã întâia oarã în notele de cãlãto-
rie datând din 1780 ale unui misionar cato-
lic din Harghita care a cutreierat Moldova

(Stan, Weber, 1998, 14). Misionarul respec-
tiv reþinea atunci bilingvismul populaþiei
catolice din Moldova, ca ºi specializarea
lor în pãstorit (Zöld, 1783, 96-97).

Pânã în jurul anilor 1900, referirile la
catolicii moldoveni sunt circumstanþiale.
De la aceastã datã însã, ei încep sã atragã
atenþia cercetãtorilor, care se apleacã asupra
temei intrigaþi de particularitãþile lingvistice,
istorice ºi etnografice1. Într-o manierã de
abordare relativ asemãnãtoare, cãreia i s-a
adãugat ºi o tentã ideologicã pronunþatã,
subiectul a fost intens reluat în deceniile
patru ºi cinci ale secolului trecut. Unirea
Transilvaniei cu România în 1919, pe de o
parte, trecerea pãrþii de nord a provinciei
în limitele statului ungar la 1940, pe de

Catolici ºi ortodocºi în Moldova:
aspecte ideologice ºi sociale
în sate mixte confesional

Stelu ªerban
Institutul de Studii Sud-Est Europene
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altã parte, au afectat percepþia temei cato-
licilor din Moldova. Astfel cã, în unele
lucrãri, autori maghiari ºi români (de pildã,
Lázslo Mikecs, respectiv Petre Râmneanþu)
îºi propuneau atunci sã argumenteze origi-
nea etnicã maghiarã, respectiv românã a
populaþiei catolice din Moldova.

ªi dupã 1990, aceastã temã s-a trans-
format în subiect de dispute politice. Ne
vom referi mai jos la mizele acestora. Existã
totuºi unele cercetãri care încearcã sã fie
neutre din punct de vedere ideologic ºi sã
se bazeze, înainte de toate, pe date actuale,
fie de naturã sociologicã, fie etnograficã.
În perspectiva lor, populaþia catolicã din
Moldova se aflã într-un proces de moder-
nizare socialã acceleratã, orientatã de inte-
grarea ºi adaptarea în cadrul societãþii locale.

Modul în care abordez subiectul propus
necesitã o plasare, fie ºi aproximativã, în
contextul evenimentelor imediate. Nu inten-
þionez sã construiesc un punct de vedere
polemic faþã de lucrãri anterioare, ci sã
prezint argumentele la o distanþã egalã faþã
de punctele de vedere adverse, de multe
ori radical inamice, exprimate pânã acum
în legãturã cu problema catolicilor din
Moldova. Ipoteza faþã de care îmi elaborez
argumentele este cã populaþia romano-cato-
licã din Moldova prezintã o solidaritate de
grup, bazatã în primul rând pe apartenenþa
confesionalã.

Datele prezentate în continuare provin
dintr-o cercetare de teren desfãºuratã în
martie-iunie 2002, în câteva sate cu popu-
laþie mixtã, catolici ºi ortodocºi, din jude-
þul Bacãu2. Dupã o primã parte, unde mã
refer la rezistenþele subiectului studiat, aduc
în discuþie statistica alianþelor matrimoniale
ale grupurilor confesionale catolic ºi ortodox
din satele Oituz ºi Frumoasa pe intervalul
anilor 1920-2000. Interpretarea datelor se
inspirã din conþinutul calitativ al cercetãrii,
în special în partea finalã a lucrãrii, în care
prezint problema cãsãtoriilor interconfe-
sionale.

Trebuie sã spun cã perspectiva artico-
lului de faþã diferã de lucrãrile publicate
pânã acum pe aceastã temã3. Evident cã nu
am omis aceste lucrãri. Am fãcut, de altfel,
mai sus o prezentare generalã a stadiului
abordãrii temei4. Pun un asemenea accent
mai întâi de toate întrucât am constatat cã
unele dintre lucrãrile scrise pânã în pre-
zent � ori, cel puþin, tezele susþinute în ele �
sunt cunoscute de populaþia mai mult sau
mai puþin cultã a satelor în care am desfã-
ºurat cercetarea. Mai mult, la nivelul acti-
vismului civic ºi politic, tezele respective
sunt aduse ca bazã a acþiunilor Asociaþiei
Ceangãilor Maghiari din Moldova, ale
Asociaþiei �Dumitru Mãrtinaº� ori ale altor
organizaþii atât politic-culturale, cât ºi voca-
þionale (filialele Asociaþiei Familiile Kolping,
de pildã) ºi care se bucurã de aderenþa
populaþiei locale.

Problema �ceangãilor� este, în plus, ºi
un eveniment media, creat aºadar dupã regu-
lile ºi cu neajunsurile acestui tip de discurs5.
Materialele lui sunt imediat asimilate de un
receptor, lumea ruralã, extrem de sensibil
la canalele media, de cele mai multe ori la
TV. Împreunã cu activitãþile asociaþiilor
civice de genul celor menþionate mai sus,
discursul mediatic le creeazã locuitorilor din
satele cu catolici condiþiile de a accepta,
respinge ori, cel puþin, considera datele ºi
actorii implicaþi.

Nu este astfel de mirare cã cercetarea de
teren a întâmpinat din capul locului rezis-
tenþe puternice. În aceste circumstanþe,
regula este cã �subiectul (cercetãrii) are
întotdeauna dreptate�. Însã pentru viziona-
rea în adâncime a problemei �ceangãilor�
din Moldova ºi înainte de a emite anumite
concluzii, comentarea cel puþin sumarã a
circumstanþelor cercetãrii de teren este,
cred, esenþialã. Dincolo deci de literatura
mai mult sau mai puþin academicã acumu-
latã în jurul acestui subiect ºi de conotaþiile
politice ºi mediatice recente, care a fost
contextul imediat al cercetãrii de teren?
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Conotaþii ideologice6

O reacþie de extremã respingere, compara-
tiv cea mai intensã în cele douã sate, a
manifestat preotul catolic din Oituz7. Din
discuþia de aproape o orã s-a vãdit cã suspi-
ciunile legate de subiectul cercetãrii au fost
generate de decizia organizatorilor recensã-
mântului din 2002 de a introduce în ches-
tionar termenul ceangãu8. Nu a fost însã
obþinut acordul instanþelor implicate, în
primul rând ierarhia catolicã din Iaºi. Preotul
nutrea, de aceea, convingerea cã existã o
înþelegere în cadrul actualei coaliþii de guver-
nare prin care la recensãmânt catolicii
(romano- ºi greco-) sã fie excluºi din cate-
goria nationalitãþii de român, astfel ca majo-
ritatea româneascã s\ fie 100% ortodoxã.

Mai relaxate au fost discuþiile cu cei
doi preoþi ortodocºi din Oituz. A frapat
totuºi un sentiment de minoritate. Cel mai
tânãr dintre ei a pus accentul pe istoria
localã, existenþa separatã a celor douã comu-
nitãþi confesionale (teritorii rezidenþiale dife-
rite, biserici diferite ºi o �istorie� diferitã
din punctul de vedere al contextului eveni-
menþial). Un interes special a arãtat ºi faþã
de orientarea politicii locale. În sat nu con-
teazã partidul politic, ci apartenenþa confe-
sionalã. Astfel, dacã un ortodox va candida
pentru funcþia de primar, el nu va fi nicio-
datã ales, pentru cã votul este confesional,
iar catolicii majoritari vor vota doar un
catolic. Nu mai puþin importantã a fost rela-
tarea acþiunii a doi misionari anglicani de
ridicare a unei grãdiniþe pentru copiii sate-
lor din zonã. Deºi a respins, ca ºi preotul
catolic, prozelitismul �adventiºtilor�9, a
criticat atitudinea unor notabilitãþi locale
care ar fi ridicat �niºte babe din sat� împo-
triva acestei acþiuni. Astfel, misionarii ºi-au
mutat locul într-un sat vecin, Hârja. Inte-
resul sãu a mers chiar pânã la a cere de pe
Internet informaþii despre fundaþia acestor
misionari.

Primarul comunei a oferit, prin poziþia
sa faþã de tema cercetãrii, cel mai �politizat�

angajament. Ca personalitate, extrem de
energic, prezent în primãrie de dimineaþa
ºi rãmânând aici pânã dupã ora 15, are însã
un temperament care face ca în relaþiile cu
subordonaþii din primãrie sã fie temut. Pe
acest motiv, dar ºi pe baza anumitor acuze
de imoralitate ºi oportunism, poziþia îi este
puternic contestatã. Se dovedeºte în schimb
eficient în rezolvarea diferitelor probleme.
Autoritatea sa este recunoscutã de preoþii
principalelor confesiuni, precum ºi de liderii
comunitãþii adventiste.

Din capul locului, el a afirmat cã nu
sunt �probleme� interconfesionale. A admis
totuºi cã în trecut au fost asemenea pro-
bleme. El a venit la conducerea primãriei
de [ase ani10, deci poate rãspunde doar de
aceastã perioadã. Se pare cã în persoana
primarului, mai precis în autoritatea politicã
pe care o reprezintã, comunitatea întregului
sat îºi are coeziunea ºi stabilitatea. Faþã de
începerea cercetãrii în sat a avut, în cele
din urmã, un punct de vedere �legalist�:
întrucât în aceastã perioadã se desfãºoarã
recensãmântul, nu este legal ºi nici eficient
sã desfãºurãm colectarea datelor. Abia dupã
verificarea identitãþii noastre, inclusiv la
institutul din partea cãruia veneam, a accep-
tat sã revenim dupã data de 29 martie, când
s-a încheiat recenzarea în teren.

În celãlalt sat, Frumoasa, atmosfera în
jurul temei cercetãrii a fost mai destinsã.
Contactele cu preotul ortodox, paroh în
Balcani11, centrul de comunã, au dovedit
însã existenþa unor suspiciuni. I-am solicitat
matricile cununaþilor, dar în ciuda promi-
siunii de a ni le pune la dispoziþie, pânã la
sfârºitul perioadei nu am reuºit sã obþinem
decât registre disparate. Am fost amânaþi
cu diferite scuze. Am aflat ulterior de la un
consilier comunal din Frumoasa cã într-o
întrunire privatã a câtorva notabilitãþi s-a
spus cã vrem sã-i convertim la catolicism
pe rromii de confesiune ortodoxã locuind
într-un cartier între Frumoasa ºi Balcani.
Aceast\ etichetare a cauzat neîncrederea



120 Stelu ªerban

ulterioarã a autoritãþilor, a preotului orto-
dox, a primarului ºi personalului primã-
riei, legat de intenþiile noastre. Personalul
primãriei a adoptat aceeaºi tacticã a amâ-
nãrii. Motivele invocate au fost �proble-
mele� din comuna vecinã Pârjol. Nu s-a
specificat în ce ar consta acestea.

O atitudine mult mai cooperantã am
avut din partea locuitorilor din Frumoasa,
fie cã aceºtia au fost notabilitãþi (preotul
catolic, fostul director al ºcolii, fostul epi-
trop al bisericii ortodoxe), fie dintre cei-
lalþi sãteni (catolici ºi ortodocºi). Preotul
catolic ne-a oferit un ajutor substanþial. Pe
lângã discuþia de ansamblu care ne-a intro-
dus în atmosfera subiectului, ne-a pus la
dispoziþie ºi materiale din arhiva parohiei.
Un ajutor, de asemenea, esenþial ne-a ofe-
rit ºi fostul director al ºcolii din Frumoasa,
Þ.V., ortodox, personalitate respectatã de
întreaga comunitate a satului.

Altfel decât în Oituz ºi Balcani, în
Frumoasa tema cercetãrii nu a fost etiche-
tatã politic ºi nici circumscrisã de un dis-
curs ideologic.

Nu ne propunem totuºi sã explicãm cau-
zele diferenþelor de percepþie a temei impli-
cate12. Punctãm doar faptul cã delimitarea,
problematizarea ºi soluþionarea a ceea ce
s-ar putea denumi �problema ceangãiascã�
variazã în funcþie nu de originea acestei
populaþii, ci de contextele imediate, de la
cel local pânã la cel naþional-instituþional,
în termenii cãrora ea este abordatã.

Am încercat prin aceastã prezentare ºi
risipirea impresiei cã tema în cauzã poate
fi redusã la o situaþie statisticã. Filtrate de
experienþa cercetãrii de teren, datele statis-
tice sunt totuºi relevante pentru înþelegerea
comunitãþii catolicilor din Moldova. Evo-
luþia alianþelor prin cãsãtorie, atât în timp,
cât ºi în spaþiu, atât la nivelul celor douã
sate studiate, cât ºi în ceea ce priveºte fie-
care dintre comunitãþile confesionale din
aceste sate, dã o mãsurã a dinamicii iden-
titãþilor asumate.

Situaþia demograficã

În trecut, sursele indicã prezenþa unei popu-
laþii catolice modeste ca numãr, dar relativ
extinse ca teritoriu. Între 1595 ºi 1604, de
pildã, în mai multe scrisori din arhiva
Vaticanului se repetã cifra de 10 000 de
catolici locuind în 21-25 de �þinuturi� (ter-
rae) ale Moldovei, la o populaþie totalã
de aproximativ 400 000 de persoane
(Mesrobeanu, 1928)13. Ulterior, statistica
lui Nicolae ªuþu oferã, în 1849, cifra de
44 317 persoane de credinþã catolicã la un
total de 1 462 105 locuitori ai Moldovei
(Soutzo, 1849, 67). Cele douã date aratã
cã proporþia catolicilor din Moldova nu s-a
schimbat simþitor14.

Pentru cele douã sate studiate avem date
începând cu sfârºitul secolului al XIX-lea.
Situaþia prezentatã în tabelele 1 ºi 2 conþine

Confesiune Etnie/neam Limba maternã
(vorbitã pt. 1992)Anul Pop.

totalã
Ortodocºi Romano-catolici Români Maghiari Românã Maghiarã

1895 2 653 � � 50,5 46,8 � �

1912 3 761 � � � � � �
1930 3 975 52,7 47,1 88,6 9,4 82,1 17

1992 6 938 � 57,9 � � �
36

(34,6)

Tabelul 1. Oituz-Grozeºti. Evoluþia demograficã (`n procente)
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sugestii semnificative. Datele recensãmân-
tului din 1930 considerate comparativ în
cele douã sate, diferã în ce priveºte popu-
laþia catolicã. Dacã în Frumoasa procentele
corespunzãtoare confesiunii catolice, etniei
maghiare ºi limbii materne maghiare sunt
identice, pentru Oituz existã mari diferenþe
între cele trei dimensiuni15.

Diferenþa maximã în acest din urmã caz
se înregistrezã relativ la confesiune ºi lim-
ba vorbitã. Extrem de interesant este cãtu-
nul Cãlcâi, ce aparþine de Oituz, unde toþi
cei 166 de locuitori erau catolici, dar de
etnie românã ºi limbã maternã românã. ªi
în prezent, Cãlcâiul reprezintã un caz spe-
cial. Orizontul percepþiei locale îl separã
de Oituz printr-un set de etichetãri negati-
ve extrem de redundante16.

În fapt, diferenþele dintre procentele
confesiunii catolice ºi cele ale etniei, respec-
tiv limbii materne maghiare sunt constituti-
ve conflictelor care submineazã identitatea
culturii catolicilor din Moldova. Aserþiu-
nea este valabilã ºi la nivelul unor comuni-
tãþi de cunoaºtere interpersonalã cum sunt

satele. Statisticile nu fac decât sã transparã
acest conþinut, astfel cã, alegând cele douã
sate, am încercat sã îl circumscriem. Dacã în
Frumoasa dimensiunile confesionale, lingvis-
tice ºi etnice (pentru 1930) se suprapun, în
Oituz ele se interesecteazã. Cele douã sate
sunt aºadar paradigmatice pentru poziþiile
opuse pe axa conflictului identitar17.

Sunt anumite diferenþe în evoluþia numã-
rului de locuitori. Rata de creºtere a popu-
laþiei (comparativ, 1930 vs. 1992) a fost
mai mare în Frumoasa decât în Oituz (2,12%
faþã de 1,74%), în schimb, pe fondul creº-
terii proporþiilor confesiunii catolice în cele
douã sate, creºterea din Frumoasa a fost
mai lentã. Creºterea proporþiei populaþiei
catolice în ambele sate este un fenomen
datorat sporului natural superior al acestei
populaþii, în primul rând natalitãþii supe-
rioare ca efect al implicãrii bisericilor cato-
lice locale18. În cazul populaþiei catolice,
migraþia a contribuit mai puþin la aceastã
creºtere comparativ cu situaþia populaþiei
ortodoxe. Aceasta se vede în continuare în
cadrul dimensiunilor exogamiei.

Tabelul 2. Frumoasa. Evoluþia demograficã (`n procente)

Confesiune Etnie/neam
Limba maternã

(vorbitã pentru 1992)Anul
Pop.
totalã

Ortodocºi Romano-catolici Români Maghiari Românã Maghiarã

1912 1 369 � � � � � �

1930 1 672 44,4 54 34,7 53,6 34,3 54

1992 3 550 � 59,6 � � �
59,1

(53,5)

* Surse: Racoviþã (1895, 308), Dicþionarul statistic (1914), Manuilã (1938), Tánczos (1998,
9-16).

** Pentru anul 1895, Oituz-Grozeºti, situaþia din sursa consultatã include ºi satul vecin Ferãstrãu,
pentru care nu avem decât numãrul total al locuitorilor. Ca sat dublet al Oituzului însã, rapor-
tul numeric al celor douã confesiuni nu diferea în Ferãstrãu. În tabel este trecut rezultatul
scãderii din numãrul total al locuitorilor comunei Oituz (3 288) a numãrului total al locuito-
rilor Ferãstrãului (635).

*** Procentele concurente pânã la 100% reprezintã alte confesiuni, etnii sau grupuri lingvistice.
**** Procentele corespunzãtoare vorbitorilor de limbã maghiarã în 1992 sunt relative atât la con-

fesiunea catolicã (procentele din paranteze), cât ºi la ambele confesiuni (procentele din afara
parantezelor). Vilmos Tánczos apreciazã aceste diferenþe pe baza estimãrilor proprii în teren.
Prin urmare, în ambele sate, pe lângã o parte a populaþiei catolice, existã vorbitori de limbã
maghiarã ºi printre ortodocºi (200 de persoane în Frumoasa ºi 100 în Oituz).
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Orientãri exogamice
ºi implicaþii identitare

Considerarea alianþelor prin cãsãtorie în-
lesneºte abordarea dimensiunilor calitative
ale temei în discuþie. Nu insistãm asupra
semnificaþiei teoretice pe care alianþele matri-
moniale o au în unitãþi sociale de tipul sate-
lor din România19. Menþionãm doar cã ele
relevã capacitatea structurilor sociale tra-
diþionale de a se adapta la procesul de
schimbare a societãþii globale (naþionale
sau internaþionale) în care microunitãþile
sociale respective sunt cuprinse. În parti-
cular, pentru tema noastrã ele cuantificã
adaptabilitatea grupurilor confesionale de
catolici, respectiv de ortodocºi.

În tabelele 3 ºi 4 se gãsesc dimeniunile
exogamiilor celor douã sate atât la nivel
de întreg, cât ºi la nivel de grupuri confe-
sionale. Exogamiile medii pe ansamblul
celor douã sate în perioada consideratã
(1920-2000) sunt relativ scãzute compara-
tiv cu sate studiate recent20. Ele sugereazã
comunitãþi aflate în curs de adaptare la schim-
bãrile societãþii naþionale. În plus, mediile
exogamiei pe toatã perioada în ambele sate
sunt apropiate (26% în Frumoasa, 25% în
Oituz). Aceastã situaþie se datoreazã simi-
litudinii contextelor de naturã economicã,
dar cu impact social, sub presiunea cãrora
cele douã sate s-au aflat începând cu sfârºitul
secolului al XIX-lea21. Este vorba de dez-
voltarea unor mici industrii în satele din
imediata vecinãtate (extragerea minereurilor,
a sãrii ºi petrolului, exploatarea pãduri-
lor), amplificate apoi începând cu anii �60,
ca efect al politicilor de industrializare for-
þatã ale regimului comunist. În plus, ca
urmare a slabei calitãþi a pãmânturilor, nu
au existat gospodãrii agricole colective în
nici unul dintre cele douã sate.

Exogamiile medii apropiate au fost ºi un
efect al asemãnãrilor profilului ocupaþio-
nal tradiþional. Olãritul, în primul rând,
practicat la scarã mare pânã în 199022,

impunea o mobilitate ridicatã pentru comer-
cializarea produselor obþinute. Aria predi-
lectã erau judeþele din estul Moldovei ºi cele
din sud-estul României (Brãila, Constanþa,
Ialomiþa). Pe de altã parte, ca ºi în alte sate
cu populaþie catolicã din Moldova (Pozsony,
2002, 169-172), organizarea acestei ocu-
paþii presupunea diviziunea sarcinilor în
interiorul neamurilor, iar schimbul se
fãcea nu în bani, ci în produse (de obicei,
cereale)23. Solidaritatea relaþiilor de rudenie
era astfel întãritã.

În ambele sate, pe parcursul intervalelor
considerate, se remarcã o creºtere a mediei
anuale a cãsãtoriilor. Dacã însã în Frumoasa
acest fenomen începe o datã cu intervalul XI
(începutul anilor �70), în Oituz saltul are
loc mai devreme, în intervalul VI (în 1945,
imediat dupã încheierea rãzboiului). În
Frumoasa, modificarea se explicã prin
creºterea demograficã evidenþiatã mai sus.
Pentru Oituz însã, alãturi de mãrirea numã-
rului de locuitori trebuie considerat ºi con-
textul istoric al dislocãrii satului în timpul
rãzboiului. În ciuda vicisitudinilor, satul
s-a refãcut, populaþia sa înregistrând o creº-
tere similarã celei din Frumoasa. Sunt impli-
caþi, în cazul Oituzului, factori care þin de
coeziunea culturii locale, de existenþa unui
ansamblu de atitudini, comportamente ºi
repere locale eficace dincolo de separaþiile
caracteristice societãþii globale (diferenþiere
etnicã ori confesionalã)24.

Trebuie reþinut cã modificarea mediei
anuale a cãsãtoriilor în ambele sate nu a
fost concomitentã cu modificarea indicilor
exogamici pe ansamblul comunitãþii. Modi-
ficarea exogamiei a avut loc aproximativ în
acelaºi interval în ambele sate, o datã cu
intervalul X, adicã la mijlocul anilor �60.
Or, acest lucru aratã cã modificarea exoga-
miei nu a stat în relaþie de influenþã cu
creºterea demograficã, eficace, dupã cum
menþionam, asupra numãrului de cãsãtorii,
ci cu schimbãrile de naturã economicã ºi
politicã determinate de programele indus-
trializãrii comuniste.
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Exogamiile confesionale

Perioada

Numãrul total al
cãsãtoriilor (în

parantezã, media anualã
a fiecãrui interval)

Exogamia
întregii

comunitãþi
Iex

Exogamia comu-
nitãþii de catolici

Iex. cat.

Exogamia comu-
nitãþii de ortodocºi

Iex. ort.
I � � 13 �
II � � 19,5 (21) �

III 129 (26) 23 14 (15) 25
IV 105 (21) 19 12 22
V � � 16 �
VI 159 (23) 17 14 23
VII 125 (25) 32 8,5 61

VIII 116 (24) 16 6,5 36
IX 93 (19) 20 4 (8,5) 41
X 132 (26) 38 13 (30) 42
XI 172 (34) 35 9 (26) 39
XII 161 (32) 30 12 (20) 42

XIII 165 (33) 31,5 13 (16) 55
XIV 194 (39) 27 7 (14) 45
XV 138 (28) 14 4,5 (12) 20
XVI � � 12,5 (18) �

Media 27 26 11 (17) 38
* Surse: Fondurile registrelor de stare civilã ºi matricilor Arhivei parohiei romano-catolice

Frumoasa, Arhivei parohiei ortodoxe Balcani, Consiliului Judeþean Bacãu, Direcþia registre
de stare civilã.

** Din cauza lipsurilor pe care registrele utilizate le au pe anumiþi ani, intervalele I-XVI diferã
la cele douã confesiuni. Astfel, pentru comunitatea catolicilor, intervalele considerate sunt:
I  =  1918-1922; II = 1923-1927; III = 1928-1932; IV = 1933-1937; V = 1938-1942;
VI = 1944-1948; VII = 1949 ºi 1953-1958; VIII = 1959-1963; IX = 1964-1968; X =
1969-1973; XI = 1974-1978; XII = 1979-1983; XIII = 1984-1988; XIV = 1989-1993;
XV = 1994-1998; XVI = 1999-2001.
Pentru întregul sat ºi pentru comunitatea ortodocºilor intervalele corespunzãtoare sunt:
III = 1930-1934; IV = 1935-1939; VI = 1947-1953 (pentru întregul sat), respectiv
1947-1949 ºi 1953, pentru comunitatea ortodocºilor; iar intervalele VII-XV sunt identice
cu cele ale comunitãþii catolice.

*** Indicii exogamiilor au fost obþinuþi prin raporarea numãrului de cãsãtorii în fiecare dintre
cele trei situaþii. De pildã, indicele comunitãþii catolice este Iex. cat. = numãrul de cãsãtorii
între un (o) catolic(ã) din sat ºi alta (altul) din afara satului/numãrul total al cãsãtoriilor între
catolici.

**** În coloana indicelui exogamic al comunitãþii catolice am adãugat în parantezã indicele obþinut
prin luarea în considerare ºi a cãsãtoriilor mixte, frecvente dupã 1965.

Tabelul 3. Frumoasa. Exogamiile întregii comunitãþi ºi ale celor douã confesiuni (`n procente)

Deºi mediile pe ansamblul celor douã
sate nu diferã semnifictiv, repartiþia lor la
nivel confesional relevã importante dife-
renþe. Dacã în Oituz exogamia celor douã

confesiuni nu diferã decât cu 2% în favo-
rea comunitãþii catolice, în Frumoasa dife-
renþa este mare în favoarea comunitãþii
ortodoxe (11% faþã de 38%). Diferenþa
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rãmâne semnificativã chiar ºi dacã includem
cãsãtoriile exogame mixte ale catolicilor
(17% faþã de 38%). O altã particularitate a
ortodocºilor din Frumoasa este cã modifi-
carea indicelui lor exogamic are loc mai
înainte (intervalul VII, anii �50) decât cel
al întregului sat, astfel cã ea nu poate decât

parþial sã fie explicatã prin efectele indus-
trializãrii.

Factorul care a intervenit aici credem cã
este legat de extensiunea teritorialã a exo-
gamiei. Aºa cum vom vedea în continuare
(tabelele 1 ºi 2 din anexe), ºi în Oituz, ºi în
Frumoasa exogamia populaþiei ortodoxe

Tabelul 4. Oituz-Grozeºti. Exogamiile întregii comunitãþi ºi ale celor douã confesiuni
(`n procente)

Exogamiile confesionale

Perioada

Numãrul total
al cãsãtoriilor

(în parantezã, media
anualã a fiecãrui

interval)

Exogamia
întregii

comunitãþi
Iex

Exogamia comunitãþii
de catolici
Iex. cat.

Exogamia comunitãþii
de ortodocºi

Iex. ort.

I 195 (39) 13 � �

II 213 (43) 14,5 15 14

III 239 (48) 24 22 28

IV 145 (29) 12 13 12

V 187 (37) 12 11 14

VI 336 (67) 15 15 13

VII 314 (63) 15 18 10

VIII 381 (76) 22 28 15

IX 315 (63) 26 30 21

X 304 (61) 32 35 27

XI 333 (67) 33 32 34

XII 341 (68) 29 28 28

XIII 317 (63) 34 34 33

XIV 349 (70) 31 31 30

XV 302 (60) 34 49 29

XVI 198 (50) 43 42,5 45

Media 57 25 26 24

* Surse: Fondurile registrelor de stare civilã ºi matricilor Arhivei parohiei ortodoxe Oituz-
-Grozeºti, Primãriei Oituz.

** Cele 16 intervale corespund astfel: I = 1922-1926; II = 1927-1931; III = 1932-1936;
IV = 1937-1941; V = 1942-1946; VI = 1947-1951; VII = 1952-1956; VIII = 1957-1961;
IX = 1962-1966; X = 1968-1972; XI = 1973-1977; XII = 1978-1982; XIII = 1983-1987;
XIV = 1988-1992; XV = 1993-1997; XVI = 1998-2001 (pentru cele douã comunitãþi con-
fesionale intervalul II = 1923 ºi 1930-1931).

*** Datele corespunzând perioadei de dupã 1948 (an începând cu care confesiunile nu mai sunt
notate în registrele primãriei) pentru comunitatea catolicilor au fost obþinute prin scãderea din
situaþia corespunzãtoare întregului sat a numãrului cãsãtoriilor ortodoxe. În mod real, aceastã
diferenþã include, pe lângã cãsãtoriile catolice, ºi pe cele ale comunitãþii adventiºtilor (comu-
nitate în creºtere din 1960, astãzi având în jur de 40 de familii), ca ºi cãsãtoriile mixte sau a
cãror ceremonie religioasã s-a desfãºurat în altã parohie ortodoxã decât cea din Oituz. Prin
urmare, acurateþea acestei categorii statistice este mai redusã.
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s-a plasat preponderent în localitãþile înve-
cinate. Or, faþã de Oituz, Frumoasa se înve-
cineazã în mai mare mãsurã cu localitãþi
majoritar sau în întregime ortodoxe, ceea
ce a facilitat tendinþa amintitã. Factorul
politic a jucat un rol important. La începutul
anilor �50, centrul de comunã a fost mutat �
abuziv, spun notabilitãþile din Frumoasa �
în Balcani, care, prin împroprietãrirea din
1945, ºi-a mãrit considerabil numãrul popu-
laþiei25. Pe de altã parte, ca orizont exoga-
mic, catolicii din Frumoasa sunt relativ
izolaþi faþã de restul catolicilor moldoveni.
Astfel se explicã orientarea lor exogamicã
de dupã 1965, pe direcþia cãreia au prefe-
rat alianþele mixte cu parteneri ortodocºi.

În Oituz, diferenþele confesionale sunt
reduse. Numãrul consistent de cãsãtorii
mixte în interiorul comunitãþii indicã o dis-
tanþã interconfesionalã mai redusã în compa-
raþie cu Frumoasa. Un accent semnificativ
a diferenþei de orientare prezintã comunita-
tea catolicilor în perioada intervalelor VII-X
(anii �50-�70). Direcþia a fost recuperatã
totuºi de populaþia ortodoxã o datã cu intra-
rea evoluþiei ei exogamice în perioada de
dupã 1965.

Date suplimentare despre aspectele cali-
tative ale exogamiei sunt furnizate de analiza
extinderii ei teritoriale. Prezentãm în tabe-
lele 1 ºi 2 din anexe aceste date, grupate pe
dimensiunea a trei categorii: I � localitãþi
din imediata vecinãtate, II � localitãþi din
judeþul Bacãu ºi III � localitãþi din afara
judeþului Bacãu (pe judeþe, provincii sau
þãri).

Dacã la nivelul evoluþiei statistice a exo-
gamiilor în cele douã sate nu am înregistrat
diferenþe marcante, analiza extinderii teri-
toriale relevã diferenþe importante. Pe direc-
þia celor trei categorii teritoriale considerate,
se constatã în Frumoasa un indice mediu
relativ la localitãþile din afara judeþului
considerabil mai mare faþã de Oituz (33,5%
în Frumoasa faþã de 25% în Oituz). Dife-
renþa este datã de un salt înregistrat în

intervalul X, la mijlocul anilor �60, salt care
a plasat exogamia acestei arii la nivelul
actual. Interesant este cã aceastã modificare
se datoreazã în Frumoasa nu atât tendinþei
exogame pronunþate a confesiunii ortodoxe,
ci unui fenomen nou, ºi anume explozia
cãsãtoriilor mixte (catolici-ortodocºi), ai
cãror parteneri, din motive detaliate în sec-
þiunea urmãtoare, s-au recrutat din afara
satului26. Tendinþa de creºtere se datoreazã
ºi exogamiei ortodocºilor, chair dacã în
mai micã mãsurã. Dacã, de pildã, luãm în
considerare conþinutul exogamiei maxime
în Frumoasa (tabelul 3 din anexe), consta-
tãm cã aria cãsãtoriilor mixte se suprapune
aproape în întregime cu aria exogamicã a
cãsãtoriilor ortodoxe.

ªi în Oituz, aria exogamiei maxime
a înregistrat modificãri. Ele au fost însã
anterioare (intervalele VI-IX) ºi mult mai
modeste. Este greu de spus în ce mãsurã
creºterea numãrului de cãsãtorii în Oituz o
datã cu intervalul VI a avut vreo influenþã.
De altfel, în cele douã sate, conþinutul sub-
categoriilor corespunzãtore acestor modi-
ficãri este diferit, aspect asupra cãruia vom
insista în partea finalã a secþiunii de faþã.

Diferenþele exogamiei maxime la nivelul
celor douã sate se compenseazã pe dimen-
siunea exogamiei medii27. Oituzul prezintã
o orientare de acest gen mai consistentã
decât Frumosa (24% media Oituzului, faþã
de 16,5% cea a Frumoasei). Alianþele exo-
game ale catolicilor contribuie mai mult la
media Oituzului (procentele lor sunt siste-
matic superioare celor corespunzãtoare cãsã-
toriilor ortodoxe de aceastã specie), dar
influenþa decisivã o are creºterea indicelui
exogamic global. În timp sunt vizibile în
Oituz modificãri ale acestei orientãri. Dupã
o scãdere în intervalele VIII-XII, are loc un
reviriment în intervalele urmãtoare. Acesta
nu poate fi totuºi pus pe orientarea specificã
exogamiei catolicilor, care este mai degrabã
oscilantã.

În Frumoasa, mediile globale ºi parþiale
corespunzãtoare acestei categorii nu variazã
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prea mult. O anumitã creºtere are loc înce-
pând cu intervalul IX, creºtere datoratã,
în primul rând, indicelui global superior,
dar ºi orientãrii alianþelor exogamice pure
ale catolicilor. Chiar dacã este redusã,
aceastã din urmã influenþã e semnificativã.
Ea sugerezã cã populaþia catolicã ºi-a modi-
ficat orientarea: în cãsãtoriile exogame
ale catolicilor, partenerii provin din aria
medie, în timp ce în alianþele exogamice
mixte, aceºtia se recrutezã din aria extremã.
Semnalãm ºi aici o modificare de conþinut
în perioadele de creºtere a indicilor parþiali,
modificare la care ne vom referi, de aseme-
nea, în secþiunea finalã.

Legat de aria exogamiei imediate (cate-
goria I), în ambele sate mediile pe întreaga
perioadã sunt extrem de apropiate (50% în
Frumoasa, 51% în Oituz). De asemenea,
are loc o scãdere, în Frumoasa, începând
cu intervalul X, în Oituz pe douã secvenþe,
IV-VII ºi XIV-XVI. Pe întreaga perioadã
ºi în ambele sate, ortodocºii au o tendinþã
exogamicã localã mai pronunþatã. Totuºi,
indicii parþiali corespunzãtori acesteia osci-
leazã atât faþã de media generalã, cât ºi faþã
de indicii echivalenþi exogamiei catolici-
lor. Prin urmare, creºterile înregistrate nu
pot fi puse exclusiv pe seama aportului
confesiunii ortodoxe.

O analizã mai amãnunþitã se obþine prin
considerarea evoluþiei extinderii exogamice.
Aºa cum spuneam mai sus, conþinutul exo-
gamiei maxime diferã radical în cele douã
sate (tabelele 3 ºi 4 din anexe). Dacã în
Oituz baza acestei categorii s-a format încã
din perioada interbelicã (mai precis, în anii
1922-1946), în Frumoasa cele mai multe
judeþe intrã în aria exogamicã abia în ultima
perioadã. Mai mult, dacã aportul cel mai
consistent în acest din urmã caz este dat de
cãsãtoriile mixte ºi cele ale ortodocºilor,
în Oituz structurarea ariei iniþiale se dato-
reazã aproximativ în aceeaºi mãsurã orien-
tãrii exogamice a ambelor confesiunii (în
intervalul 1922-1946, catolicii din Oituz se

cãsãtoresc cu parteneri din 10 judeþe, în timp
ce ortodocºii cu parteneri din 8 judeþe). În
Oituz, mai evidentã este diferenþa de aport
în al doilea interval (1947-1966). Cãsãto-
riile catolice extind cu 14 judeþe aria exo-
gamiei maxime, în timp ce ortodocºii cu
numai 7. În al treilea interval însã, în pofida
creºterii indicilor exogamici în Oituz, pentru
ambele confesiuni, aria exogamiei maxime
nu se modificã structural. Prin urmare, altfel
decât în cazul Frumoasei, creºterea din
Oituz este cantitativã, distribuitã pe o arie
preexistentã, la a cãrei structurare exoga-
mia catolicilor a avut un rol preponderent.

Pe dimensiunea exogamiei maxime
pentru ambele sate, se observã ºi modifi-
carea orientãrilor începând cu intervalul
VI (sfârºitul anilor �40). Dacã pânã atunci
aria exogamiei maxime cuprindea judeþele
axei est-vest (din Basarabia pânã în Ardeal),
dupã aceastã datã ºi pe fondul creºterii ei
cantitative (mai ales în Frumoasa) ea se
extinde în sudul României. La aceastã extin-
dere participã atât catolicii, cât ºi ortodocºii.

Analiza exogamiei zonale (localitãþile
celei de-a doua categorii) permite tragerea
unor concluzii, de asemenea, semnificative.
Menþionam mai sus cã în ambele sate orien-
tarea confesiunii catolice este mai pronun-
þatã în aceastã arie. Acest lucru este evident
în cazul Oituzului, unde membrii comuni-
tãþii catolice au influenþat decisiv extinderea
ariei zonale în anii de dupã 1945. Totuºi,
interesant este cã în Oituz extinderea ariei
exogamice catolice a avut orientãri diferite.
În intervalele VI-IX, exogamia zonalã se
extinde din aria localitãþilor de pe Valea
Trotuºului (aria perioadei precedente) prin
includerea unor localitãþi de pe Valea
Tazlãului28, pentru ca în intervalele X-XIV
sã cuprindã ºi localitãþi catolice din jurul
oraºului Bacãu29.

Evoluþia este semnificativã pentru comu-
nitatea catolicilor. Uzual, s-a acceptat pe
criterii istorice diviziunea catolicilor/cean-
gãilor din Moldova în ceangãii de nord (în
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jurul oraºului Roman), ceangãii de sud (în
jurul oraºului Bacãu) ºi ceangãii secui (în
sate de pe vãile Trotuºului, Tazlãului ºi
Siretului). Nu numai antecedente istorice
diferenþiazã aceste grupuri, ci ºi trãsãturi
culturale actuale (Mãrtinaº, 1985, 12;
Pozsony, 2002, 115-128; Tánczos, 1998,
6-7). Or, dacã acceptãm validitatea acestei
clasificãri în cazul catolicilor din Oituz se
constatã transgresarea acestor limite cultu-
rale ºi integrarea în ansamblul societãþii
regionale. ªi în cazul Frumoasei, modifi-
carea este detectabilã, deºi într-o mai micã
mãsurã.

Cãsãtorii interconfesionale

Aspectele ºi implicaþiile legate de cãsãto-
riile interconfesionale, în principal între
catolici ºi ortodocºi, îmbracã haina ideolo-
giei într-o mãsurã mult mai mare decât feno-
menele legate de exogamie. Putem face o
paralelã între modul în care sunt vãzute
cãsãtoriile confesionale ºi interminabilele
dispute legate de dimensiunile demografice
ale comunitãþii catolicilor din Moldova.
Totuºi, problema cãsãtoriilor confesionale
poartã conotaþii suplimentare, induse de
membrii comunitãþilor ca atare. Prezentând
acest subiect, am avut prilejul sã constatãm
o implicare intensã atât din partea notabili-
tãþilor30, cât ºi din partea simplilor subiecþi.

Poate pãrea din nou riscantã folosirea
termenului ideologie. Legat însã de feno-
menul cãsãtoriilor interconfesionale, acesta
se justificã. În primul rând, aºa cum vom
vedea mai jos, aceste cãsãtorii au loc dupã
un set de reguli implantate în cultura localã
de notabilitãþile locale (superiorii biserici-
lor, dar nu numai), care, de multe ori, le
impun împotriva voinþei persoanelor impli-
cate. În al doilea rând, ca ºi participarea
politicã, existentã, deºi rudimentarã, ºi feno-
menul cãsãtoriilor interconfesionale este pri-
vit ca o problemã cantitativã31. Trecerea de
la o confesiune la alta, deºi acceptatã ca o

realitate (inclusiv, deºi cu imprecaþii, faþã
de adventiºtii din Oituz), este vãzutã în
termeni de competiþie numericã: care dintre
cele douã grupuri confesionale câºtigã mai
mulþi aderenþi prin cãsãtoriile mixte32.

Plasarea în context a dihotomiei mulþi-
-puþini atenueazã totuºi intensitatea com-
petiþiei. Ortodocºii sunt mai puþini în cele
douã sate, dar mai mulþi pe ansamblul þãrii,
afirmã catolicii. În plus, o altã sursã de ame-
liorare a competiþiei derivã din distribuþia
resurselor de naturã economicã ºi socialã.
În Oituz foarte clar, în Frumoasa mai puþin
evident, cãsãtoriile mixte au plasat parte-
nerii implicaþi în poziþii avantajoase pentru
accesul la resurse economice (informaþii,
influenþã, reþele clientelare)33.

În cele douã sate, cãsãtoriile intercon-
fesionale au avut o evoluþie diferitã. În
Frumoasa, pânã la mijlocul anilor �60,
acestea au lipsit. Începând cu acest inter-
val, comunitatea catolicilor a înregistrat o
explozie a unor astfel de cãsãtorii, majorita-
tea lor însã cu parteneri externi (tabelul 1,
anexe). În cauzã a fost ºi încã este un set
de reguli culturale extrem de eficace, puse
în practicã ori de câte ori se anunþa o astfel
de cãsãtorie. Deºi exogame în prezent, cãsã-
toriile interconfesionale sunt percepute local
prin referinþa la partenerii din sat, de unde
rezultã, în principiu, un grad relativ de
acceptabilitate. Pe de altã parte, pe cazuri,
pãrerile sunt prudente. Unele cãsãtorii de
acest gen au eºuat, deºi se recunoaºte deschis
cã eºecul a fost cauzat de restricþiile din par-
tea autoritãþilor religioase, precum ºi din
partea reþelelor de înrudire (�neamuri�)34.

Nu existã divergenþe în a urma sãrbãto-
rile specifice celor douã confesiuni în fami-
lii mixte, însã apar conflicte acute în cazul
botezului copiilor rezultaþi din asemenea
cãsãtorii. Într-un asemenea caz s-a ajuns
chiar la divorþul soþilor, întrucât, la presiu-
nea neamurilor, cei doi copii ai familiei
respective au fost botezaþi altfel decât înþe-
legerea iniþialã dintre soþi35. De altfel, în
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Frumoasa, în interviuri s-au menþionat
cazuri de familii mixte din sat, dar mutate,
de obicei în oraºe, ºi a cãror cãsãtorie a
rezistat. Pe de o parte, aceasta aratã cã
noile familii rezistã reþelelor de rudenie
într-un mediu în care acestea nu au influ-
enþã. Pe de altã parte, chiar ºi în cazul
acestor familii, se impune regula promo-
vatã de ambele biserici ca unul dintre cei
doi soþi sã treacã la confesiunea celuilalt.

Ansamblul de reguli legate instituþia
horei a frânat extrem de eficient în Frumoasa
apariþia cãsãtoriilor interconfesionale. Pânã
dupã al doilea rãzboi mondial se organizau
în sat douã hore distincte, separate confe-
sional. Pãrinþii puneau în practicã interdic-
þiile de a participa la altã horã decât
a confesiunii proprii, deºi tineri care �se
iubeau� le puteau încãlca, vizitând ambele
hore discret36. Existau în plus, în acea
perioadã, oportunitãþi care facilitau orga-
nizarea a douã hore: cârciumi þinute de
câþiva evrei stabiliþi în sat, precum ºi veci-
nãtatea comunitãþii de rromi dintre ai cãrei
membri mulþi se pricepeau la muzicã.
Ambele oportunitãþi corespundeau resur-
selor financiare ale tinerilor organizatori
de hore. Imediat dupã al doilea rãzboi mon-
dial, cârciumile au dispãrut pentru cã evreii
au fost evacuaþi, dar ºi pentru cã noul regim
descuraja asemenea întreprinderi. Locul
lor a fost luat de o singurã horã, organizatã
de autoritãþile comuniste în faþa actualei
biserici catolice. Muzica era asiguratã tot
de autoritãþi prin intermediul unui cor de
tineri adus din Buhuºi. Dupã 1955, o datã
cu ridicarea cãminului cultural, horele au
fost organizate numai acolo. Interesant este
cã nici înainte, nici dupã rãzboi nu au fost
conflicte în competiþia pentru procurarea
partenerilor.

Un set de reguli extrem de semnificativ
organizeazã de câteva zeci de ani relaþia de
nãºie la cununie în Frumoasa. El a suferit
o modificare comunã celor douã confe-
siuni, ºi anume creºterea numãrului de naºi,

ajungându-se pânã la 7-8 perechi la anumite
nunþi. Creºterea este importantã întrucât
pânã în 1970 rareori se chemau douã perechi
de naºi (nuni), regula fiind de a exista
o singurã pereche37. Consecinþele acestei
schimbãri sunt considerabile. Importantã
în particular pentru tema noastrã este crea-
rea unor relaþii interpersonale catolici-orto-
docºi. S-a confirmat în interviuri cã, dupã
mãrirea numãrului de perechi de naºi ºi
acceptarea regulii în cultura localã, au
început sã fie chemaþi naºi de confesiune
ortodoxã la cãsãtorii între catolici ºi invers.
Mai mult, ca urmare a respectãrii regulii
adiacente ca naºul de cununie sã fie chemat
ºi la botezul copiilor cãsãtoriþilor, s-a conso-
lidat aceastã relaþie. Trebuie menþionat cã,
în aceeaºi perioadã, ºi naºii la botezul unui
copil s-au înmulþit, de unde cazuri de nãºii
interconfesionale ºi în acest domeniu38.

În Oituz, cãsãtoriile interconfesionale
sunt o realitate cultural acceptatã ºi statistic
efectivã39. Regula de bazã este aceea a tre-
cerii soþiei la confesiunea soþului. Ea este
imemorialã, subiecþii chestionaþi afirmând
cã exist\ de când ºtiu ei. Prin mijlocirea ei
se rezolvã problema diferenþei de date fes-
tive din calendarele religioase ale celor
douã confesiuni, dar ºi disputele, ºi în
Oituz spinoase, legate de botezul copiilor.
Dincolo de aceastã regulã ºi cu anumite
perioade de interdicþii din partea biserici-
lor (apãrute ca urmare a zelului preoþilor
parohi), încheierea alianþelor matrimoniale
sunt lãsate la cãderea celor doi parteneri.
De aici o stare relativ conflictualã care
mixeazã în aceleaºi situaþii resorturile
de sorginte confesionalã cu cele specifice
acestei categorii de vârstã. Interviurile au
redat cu abundenþã de detalii situaþii de
acest gen în care grupurile de tineri s-au
angrenat40.

În Oituz, cãsãtoriile interconfesionale
s-au încheiat mai degrabã pe baza unor
atitudini ºi reguli ce facilitau competi-
þia individualã ºi, reciproc, descurajau
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instituþionalizarea ºi controlul social. Faþã
de Frumoasa, în Oituz acest lucru era extrem
de vizibil în modul de organizare a horelor.
Separaþia confesionalã din Frumoasa nu
a existat ca interdicþie explicitã în Oituz.
Horele se organizau dupã modul obiºnuit
din societatea tradiþionalã, pe vecinãtãþi.
Tinerii care locuiau `n aceste vecinãtãþi
închiriau o ºurã, plãteau muzicanþii ºi fãceau
anunþurile respective. Venea cine voia,
chiar ºi cei din afara vecinãtãþii. Exista
totuºi o separaþie confesionalã de circum-
stanþã, în acele zone ale satului locuite
majoritar sau în totalitate de una dintre
confesiuni. Ulterior, o datã cu începutul
perioadei interbelice, hora s-a organizat ºi
în cãminul cultural ridicat lângã biserica
catolicã, pe pãmântul din proprietatea paro-
hiei catolice. Aceastã împrejurare a strâns
ºi mai mult contactele între tinerii aspiranþi
la cãsãtorie din cele douã confesiuni.

Situaþia de echilibru al cãsãtoriilor mixte
în Oituz este reflectatã în perioada anilor
1923, 1930-194841. Din datele registrelor
civile ale primãriei rezultã un numãr de
35 de cãsãtorii mixte, adicã 4,3 la sut\ din
numãrul total de cãsãtorii încheiate. Dintre
acestea, 15 sunt de tip ortodox-catolicã,
19 de tip catolic-ortodoxã ºi 1 între doi
reformaþi, ambii din afara satului. Majori-
tatea lor au avut ca parteneri locuitori ai
Oituzului. Numai în 8 din ele unul dintre
parteneri a fost extern (toþi aceºtia de con-
fesiune ortodoxã).

ªi în Frumoasa existã datele unui rela-
tiv echilibru, dar fragil, þinând cont de
contextul cultural ºi ideologic la care ne-am
referit. Cãsãtoriile mixte exogame din anii
1967-200142, în numãr de 77 (12,4% din
total cãsãtorii catolice), au cuprins echilibrat
alianþe de tipul ortodox-catolicã (47,5%),
respectiv catolic-ortodoxã (45,5%), restul
reprezentând alianþe ale catolicilor cu
reformaþi (dou\ cãsãtorii) ºi unitarieni (1),
precum ºi o pereche cu ambii soþi foºti
ortodocºi.

Concluzii

Satele la care m-am referit în aceastã lucrare
sunt, cred, reprezentative pentru întreaga
comunitate a catolicilor din Moldova. Aºa
cum menþionam la început, ele ilustreazã
variante opuse ale identitãþii acestei comu-
nitãþi. Dincolo de aceste diferenþe, impor-
tante sunt ºi asemãnãrile. Chiar la începutul
lucrãrii am accentuat cã în ambele sate
existã conºtiinþa �problemei ceangãieºti�.
Pun ghilimele nu pentru a o priva de sem-
nificaþii, ci pentru a sugera cã locuitorii
acestor sate sunt conºtienþi de existenþa ei,
o definesc în termeni specifici ºi încearcã
soluþii pentru a o face acceptabilã în con-
textul societãþii globale. De aceea, nu tre-
buie sã surprindã existenþa a ceea ce am
numit aspectele �ideologice� ale chestiunii.
Oricât ar fi de neplãcutã reticenþa liderilor
locali faþã de cei din afara satelor, ea trebuie
acceptatã ºi pusã pe seama unei responsa-
bilitãþi sporite cu care ei cred, ºi pe bunã
dreptate, cã aceastã temã trebuie abordatã.
Mai mult, cred cã astfel de poziþii indicã
dorinþa ºi capacitatea a membrilor acestei
comunitãþi de a-ºi gestiona autonom dificul-
tãþile aferente. Trebuie deci spus cã aceastã
comunitate are propriile structuri, lideri,
asociaþii, o culturã a cooperãrii etc., capa-
bile de a soluþiona asemenea dificultãþi.
Accentuãm aceastã afirmaþie tocmai pentru
cã existã puncte de vedere care pretind c\
astfel de structuri lipsesc ori, chiar mai mult,
afirmã înapoierea economicã, socialã ºi
politicã a catolicilor din Moldova.

Aspectele ideologice sunt ameliorate de
dimensiunile societale ale acestei comuni-
tãþi. În lucrarea de faþã ne-am limitat doar
la datele alianþelor matrimoniale, exoga-
mia ºi cãsãtoriile interconfesionale. Dar
chiar ºi în condiþiile acestei limitãri, comu-
nitatea catolicilor din Moldova apare ca un
grup deschis, capabil sã se adapteze la
schimbarea societãþii globale, sã se inte-
greze în ea ºi sã profite de noile resurse
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apãrute. Imaginea este deci diferitã faþã de
relativa închidere, de reticenþa sugeratã de
aserþiunile ideologice. Mai mult chiar, datele
culturale ale acestei comunitãþi fac posibile
mutaþii spectaculoase, precum exogamia
cãsãtoriilor mixte din Frumoasa, mutaþii
care merg în sensul integrãrii în societatea
globalã43.

O consecinþã importantã a acestui proces
este relativizarea particularitãþilor de naturã
istoricã ºi culturalã. Mai precis, se pune
problema în ce mãsurã clasificãri de genul
�ceangãii de nord�, �ceangãii de sud� ºi
�ceangãii secui� mai sunt viabile ºi adec-
vate situaþiei actuale. Am constatat în acest
sens orientãrile variabile ale exogamiei
zonale a catolicilor din cele douã sate ºi am
conchis cã ele sunt autonome faþã de factori
de naturã istoricã ºi cultural-localã. Pe de
altã parte, ºi aici intervin diferenþele între
cele douã cazuri � comunitatea catolicilor
din Moldova pare sã se restructureze pe
aliniamentele unui ansamblu nou de atitu-
dini ºi valori. El pare sã includã, în primul
rând, datele particularismului confesional
al acestei comunitãþi. În al doilea rând,

regulile de constituire a cãsãtoriilor mixte
(catolici-ortodocºi), ca ºi evoluþia fenomenu-
lui ca atare, sugereazã cã relaþia catolici-orto-
docºi (cooperare, competiþie, aculturare)
face ºi ea parte din datele acestui nou ansam-
blu identitar.

Rãmâne în discuþie totuºi în ce mãsurã
constituenþii unui particularism etnic vor fi
asimilaþi de acest ansamblu. Aici, articolul
de faþã nu sugereazã concluzii. Datele sunt
echivoce. De pildã, poate fi consideratã
extinderea ariei exogamice maxime în jude-
þele din sudul României un fapt care slãbeºte
ori, dimpotrivã, consolideazã identitatea
etnicã a acestui grup? Sau, la fel, cum deter-
minã constituirea identitãþii etnice prefe-
rinþa catolicilor din ambele sate pentru aria
exogamicã zonalã? Acestea sunt întrebãri
la care abordarea din articol nu ºi-a propus
sã rãspundã. Mai mult, credem cã metodele
cantitative, chiar ºi amendate într-un con-
text calitativ, nu pot da un rãspuns satisfã-
cãtor. Doar un studiu strict calitativ, bazat
pe cercetãri de lungã duratã ºi care sã punã
în paranteze conotaþiile �ideologice� poate
sã ofere asemenea rãspunsuri.

Note

1. Sã spunem cã încã de la acea datã lucrãrile ce abordau tema catolicilor moldoveni aveau un
caracter eclectic. Unele se concentrau pe dimensiunea istoricã (îndeosebi istoricii români),
altele pe dimensiunile lingvistice ºi descriptiv-etnografice (autorii maghiari ºi lingviºti strãini
precum Gustav Weigand ori Carlo Tagliavini). Pentru bibliografia exhaustivã a temei, trimitem
la Mãrtinaº (1985) ºi Pozsony (2002).

2. Cercetarea a fost finanþatã de Asociaþia etnograficã Kriza János din Cluj-Napoca. Domnul
Pozsony Ferenc, preºedintele asociaþiei, a fost deosebit de amabil în sprijinul acordat în
aceastã direcþie. În plus trebuie menþionatã neutralitatea deplinã din partea domniei sale în
ceea ce priveºte sensibilitãþile inerente problemei �ceangãilor�. Într-o formã uºor modificatã,
articolul de faþã va face parte dintr-un volum care va apãrea în limba maghiarã, sub egida
Academiei de ªtiinþe din Ungaria.
Am desfãºurat colectarea datelor împreunã cu colegul Viorel Stãnilã. Datele sunt calitative
(istorii orale provenite din interviuri aprofundate în satele Oituz-Grozeºti ºi Frumoasa, �harta
asociativã� a relaþiilor interconfesionale în zona satului Prãjeºti, precum ºi, în general,
observaþii directe) ºi cantitative (extrase din registrele de stare civilã ale primãriilor ºi paro-
hiilor din satele studiate).

3. O caracterizare percutantã a perspectivei sociologice de cercetare mi-a fost sugeratã în cursul
interviului luat lui I.J., profesor de istorie în Oituz. Discutând despre aºezarea catolicilor în satele
zonei, el a fãcut observaþia cã în timpul acela (domnia lui ªtefan cel Mare) populaþia Moldovei
(inclusiv pãrþile de pânã la Nistru ºi Bucovina de Nord) nu era mai mare de 400 000 de persoane.
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Astfel, cei 10 000 de catolici despre care se menþioneazã în izvoarele istorice cã trãiau în
Moldova atunci ºi, ulterior, pânã în secolul al XVIII-lea s-au stabilit ºi au convieþuit cu
populaþia nativã fãrã conflicte, a afirmat I.J. Într-adevãr, din punctul de vedere al dinamicii
sociale actuale a catolicilor din Moldova, caracteristicile comunitãþii acestor 10 000 de locui-
tori, chiar ºi vãzuþi ca fiind un grup illo tempore (dacã acceptãm teza cã ei nu au emigrat, ci
erau nativi), nu susþin explicaþii valide pentru cei aproape 250 000 de catolici de astãzi. Alte
fenomene, migraþia în primul rând, ca ºi, mai apoi, aculturarea în raport cu populaþia majo-
ritarã, sunt importante pentru actuala comunitate.

4. În lucrarea The Moldavian Csango (1997), Valerian Stan ºi Renate Weber considerã perspec-
tivele din unghiul cãrora a fost privitã aceastã chestiune. Ei menþioneazã abordãrile istorice,
demografice ºi lingvistice, instituþionale ºi legale. Alte douã secþiuni se referã la contextul
acþiunii politice. Mai exact, este vorba de relaþiile acestui grup social cu autoritãþile statului
român ºi cu Uniunea Democratã a Maghiarilor din România.

5. La sugestia colegului Viorel Stãnilã, semnalãm câteva apariþii: �Consiliul Europei cere
protejarea culturii ceangãilor din România� (Mediafax, 15 noiembrie 2001), �Declaraþia lui
Szabo Tibor� (Haromszek, 17 noiembrie 2001), �Ziua ceangãilor� (Haromszek, 19 noiembrie
2001), �La Budapesta s-a desfãºurat o conferinþã referitoare la minoritãþile periclitate din
Europa. Pentru cei care vorbesc limba maternã trebuie ºcoli� (Kronika, 16-17 februarie
2002). Replica din partea românã a culminat cu douã conferinþe organizate la Bucureºti ºi Iaºi
în lunile iunie ºi iulie (2003). Fiecare dintre cele douã pãrþi a susþinut originea maghiarã,
respectiv românã a ceangãilor din Moldova.

6. Termenul ideologie pare riscant. Îl folosim totuºi întrucât discursurile care îi furnizeazã
materialul aparþin unor persoane influente. Notabilitãþile locale dezvoltã un asemenea discurs.
De pildã, în Frumoasa explorãrile iniþiale pentru selectarea persoanelor care sã fie intervievate
l-au plasat în prim-plan pe profesorul V.Þ. Deþinând o poziþie formalã, consilier comunal,
autoritatea lui are o bazã mult mai extinsã. Ea nu este doar o autoritate politicã, ci ºi una
�epistemicã�, în sensul cunoscutei cãrþi a lui Bochenski, în domenii care cuprind ºi problema
relaþiilor interconfesionale.

7. Nu intenþionãm nici �condamnarea�, nici �deconspirarea� subiecþilor care au avut dorinþa sã
participe la cercetarea noastrã. Dimpotrivã, le mulþumim tuturor cã au acceptat sã participe la
cercetare.

8. Trebuie menþionat cã termenul a fost utilizat încã de la recensãmântul din 1992 (Stan, Weber,
1997, 11). Recent, Parlamentul Consiliului European a adoptat recomandarea 9078 (23 mai
2000), în care se utilizezã termenul ceangãu relativ la aceastã populaþie din Moldova. De aseme-
nea, �se stabileºte fãrã echivoc cã dialectul cengãilor este maghiara� (Pozsony, 2002, 8).
La recensãmintele din 1992 ºi 2002, la nivel naþional, s-au declarat �ceangãi� 2 165, respectiv
1 370 de persoane (pentru recensãmântul din 2002 au fost publicate doar datele preliminare).

9. Dupã 1950 în Oituz s-a înfiripat o comunitate confesionalã adventistã. Majoritatea membrilor
ei sunt proveniþi prin convertire din rândul celorlalte douã confesiuni.

10. Primar însã este din 2000. Pânã atunci a fost viceprimar.
11. Ortodocºii din Frumoasa sunt constituiþi ca filialã a parohiei Balcani.
12. Se ridicã totuºi problema în ce mãsurã aceste atitudini sunt cauzate de subiectul ca atare, de

statutul extern al cercetãtorilor (persoane venind din capitala politicã a statului) ori, pur ºi
simplu, de abilitatea în prezentarea temei. Iniþial, ne-am gândit sã prezentãm un subiect
�fals�, �obiceiuri ºi tradiþii�, de pildã, un procedeu comun de introducere a temelor sensibile
în contextul comunitãþii studiate. Am recurs totuºi la o introducere abruptã ºi corectã în ideea
cã, deºi riscantã, ea are darul de a clarifica ambiguitãþi ale problematicii catolicilor/ceangãilor
din Moldova, care, în mare parte, este una identitarã.

13. Vilmos Tánczos citeazã estimãri ale populaþiei catolice din Moldova cel mai timpuriu la
începutul secolului al XVI-lea. Cifrele acestora dau 25-30 000 de persoane (din care se presu-
pune cã 20-25 000 erau maghiari). În timp, fluctuaþiile au fost mari, minimul fiind atins în
1696, 2 799 de persoane (Tánczos, 1998, 8).

14. Deºi procentele sunt comparabile (2,5%, respectiv 3%), trebuie menþionat cã teritoriul Moldovei
în 1849 era mai redus decât în 1600.
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15. Nu sugerãm prin aceastã referinþã opinii asupra corectitudinii recensãmântului din 1930.
Autori maghiari (Tánczos, 1998, 9-16; Pozsony, 2002, 124) contestã datele lui. Într-adevãr,
exemplele precum Cleja (sat catolic în 1930, dar cu o singurã persoanã de limbã maternã
maghiarã, conform acestui recensãmânt) sunt flagrante. Pe de altã parte, nu pot fi respinse în
bloc aceste date (cele legate de etnicitate, de pildã). De asemenea, nu este posibilã nici
corectarea lor prin asumarea premisei cã toþi catolicii dintr-un sat au sau au avut ca limbã
maternã limba maghiarã. De pildã, în aceste lucrãri de multe ori este neclar dacã se vorbeºte
despre limba vorbitã (limbile vorbite) ori limba maternã în declaraþiile subiecþilor chestionaþi.
Trebuie spus cã, cel puþin în satele investigate de noi, bilingvismul caracterizeazã în mare
parte populaþia catolicã. În aceastã situaþie, acceptãm premisa cã identitatea, inclusiv în
componenta ei lingvisticã, este o autoidentificare, o alegere a subiecþilor înºiºi.

16. Cel mai adesea a apãrut în interviurile luate catolicilor ºi ortodocºilor din Oituz etichetarea
celor din Cãlcâi drept �sãraci�, locuind atât de înghesuiþi, încât �nu se pot duce la veceu fãrã
sã-i vadã vecinul�. Alteori s-a fãcut referinþã ºi la numãrul mare de persoane faþã de numãrul
de camere ale locuinþelor, sugerându-se chiar promiscuitatea. Realitatea faptelor este totuºi
diferitã, stilul de viaþã al celor din Cãlcâi nu diferã faþã de al celorlalþi.

17. Din punct de vedere comparativ (1930 ºi 1992), poate crea confuzie creºterea în Oituz a
populaþiei de limbã maghiarã. Trebuie spus cã, în lipsa unor alte date, pentru ambele sate, în
1992 acest indicator nu se referã la limba maternã, ci la limba maghiarã vorbitã. Diferenþa faþã
1930 poate fi pusã pe seama unui anumit procent de populaþie care a declarat limba maternã
ca fiind limba românã, dar care vorbeºte ºi limba maghiarã.

18. Sporul natural al populaþiei catolice era superior celui al populaþiei ortodoxe în Moldova încã
de la mijlocul secolului al XIX-lea. Nicolae ªuþu dã pentru catolici o natalitate de 30,3�, faþã
de 18,2�, natalitatea populaþiei ortodoxe, ºi o mortalitate de 21,8�, faþã de 12,2� (Soutzo,
1849). În anumite sate, situaþia actualã a conservat aceastã tendinþã demograficã (Pozsony,
2002, 147-148).
Pentru Frumoasa am extras din registrele de stare civilã ºi din matricile catolice date privind
aceºti indicatori pe anii 1948-1949 ºi 1953-1956. Rata de creºtere a populaþiei ortodoxe a fost
de 20,4� (natalitatea 37�, mortalitatea 16,6�), iar cea a populaþiei catolice de 24,2�
(natalitatea 37,7�, mortalitatea 13,5�). În acest caz, sporul superior al populaþiei catolice
este dat nu de natalitatea ei mai mare, ci de mortalitatea mai scãzutã.

19. Am abordat acest aspect într-o lucrare asemãnãtoare (ªerban, 2000).
20. În Zãbala, judeþul Covasna, sat comparabil ca mãrime ºi fragmentat etnic (maghiari, români,

rromi) ºi confesional (romano-catolici, reformaþi, ortodocºi), exogamia între 1905 ºi 1996 pe
intervale de câte 5 ani a avut urmãtoarea evoluþie: 19%, 17%, 14%, 18%, 21%, 24%, 36%,
38%, 23%, 23%, 22%, 33%, 32%, 30%, 33%, 32%, 37%, 37%, cu o medie de 27% (ca ºi
în cazul la care ne vom referi imediat, indicele exogamic este relativ la numãrul de persoane
EXT; pentru a compara corect cu Frumoasa ºi Oituz, procentele date la celelalte douã sate
trebuie înmulþite cu doi). Pe de altã parte însã, într-un alt sat, de asemenea comparabil ca
mãrime, Lãpuº (judeþul Maramureº), cu 3 900 de locuitori, toþi de etnie românã ºi majoritar
ortodocºi, exogamia pe aceleaºi intervale este: 6%, 11%, 3,5l%, 6,5%, 9%, 7%, 7%, 11%,
12%, 11%, 5%, 15%, 12,5%, 17%, 22%, 23%, 15%, 18%, cu o medie de 12%. În Zãbala
însã, gradul ridicat al exogamiei este dat de orientarea exogamã foarte clarã a majoritãþii
maghiare din sat (ªerban, 2000, 44).

21. În ambele sate, interviurile au documentat memoria acestor activitãþi. Suplimentar, ca surse
scrise, menþionãm pentru Oituz Ghindã (1997) ºi Caitãr-Ghioldum (2001), iar pentru Frumoa-
sa, Ghiorghiu (1895, 52-54, 255).

22. Oamenii din Cãlcâi (Oituz) au practicat în majoritate aceastã ocupaþie. La fel, în Frumoasa,
partea satului locuitã de ortodocºi în majoritate este denumitã, ca urmare a ocupaþiei locuito-
rilor de acolo, Olari.

23. Se negocia de la sat la sat, pentru un vas de schimbat una sau douã mãsuri de cereale
corespunzãtoare vasului respectiv (N.V. catolic, 73 de ani, Oituz).

24. În istoriile satului, autorii, profesori la ºcolile din sat, au înregistrat ºi documentat urmele din
memoria colectivã pe care multiplele conflicte armate, ultimele, cele douã rãzboaie mondiale,
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le-au lãsat (Ghindã, 1997; Caitãr-Ghioldum, 2001). Extrem de vie este experienþa primului
rãzboi mondial (luptele pe linia Oituz-Cireºoaia). Al doilea rãzboi mondial a lãsat în memoria
localã amintirea refugiaþilor din Poiana Sãratã, sat care, dupã atribuirea Ardealului de nord
Ungariei, a fost separat de România. Este interesant însã de menþionat cã aceste circumstanþe
nu au generat sentimente naþionaliste la nivelul culturii locale, coezivã în jurul unor teme ºi
repere identitare precum cultul eroilor ºi istoria oralã.

25. O situaþie similarã am întâlnit în satul Prãjeºti, lângã Bacãu, majoritar catolic, fost centru de
comunã, acum însã dependent administrativ de Traian, sat mult mic ºi plasat la 5 km distanþã.

26. Datele sunt vizibile în comparaþie cu Oituz. Pentru acest din urmã sat se poate invoca totuºi
un viciu de elaborare: dupã 1950, datele corespunzãtoare comunitãþii catolice includ ºi
cãsãtoriile mixte (în numãr apreciabil, judecând dupã perioada anterioarã, pentru care avem
disponibile date). Împotriva acestei observaþii vom spune cã în Oituz, dupã intervalul X,
creºterea exogamiei catolicilor se absoarbe mai degrabã pe ariile exogamiei imediate (locale)
ºi medii (zonale/judeþene). Fenomenul semnalat în Frumoasa reprezintã deci o particularitate
exogamicã extrem de interesantã ºi care a influenþat specific exogamia întregului sat.

27. Numite în continuare ºi zonale/judeþene ºi corespunzãtoare categoriei II.
28. Aria exogamiei medii a Oituzului în intervalele VI-IX cuprinde localitãþile: Asãu, Bacãu,

Bârsãneºti, Bereºti, Borzeºti, Buciumi, Cãiuþi, Caºin, Comãneºti, Ghimeº, Luncani, Oneºti,
Palanca, Pãlincia, Pãuceºti, Rãcãciuni, Râpile, Sãnduleni, Schitu-Frumoasa, ªtefan cel Mare,
Strugari, Târgu Trotuº, Valea Rea, Valea Seacã.

29. Localitãþile nou-apãrute sunt: Berzunþi, Ardeoani, Cleja, Corbasca, Coþofãneºti, Dealu Morii,
Faraoani, Gãiceanca, Gropile, Gura Vãii, Helegiu, Horgeºti, Izvorul Berheciului, Letea Veche,
Lipova, Livezi, Luizi-Cãlugãra, Lupeni, Moineºti, Motoºeni, Nicolae Bãlcescu, Podu Turcului,
Prãjeºti, Roºiori, Sascut, Tãtãrãºti, Tuta, Ungureni, Urecheºti, Vlãdeni, Vultureni.

30. Reprezentanþii Bisericilor Catolicã ºi Ortodoxã au reacþionat imediat în acest sens când am
solicitat consultarea matricilor de cãsãtoriþi ºi botezaþi. Existã temerea cã va fi atacat, prin
intermediul acestor date, fenomenul convertirilor reciproce.

31. Am menþionat mai sus cã în Oituz o notabilitate cu apetenþe politice deplângea faptul cã
posturile de decizie sunt alocate în sat pe baza numãrului populaþiei. Primarul va fi întotdeauna
catolic, afirma el, întrucât catolicii sunt mai mulþi în sat (comunã) ºi voteazã in corpore tot un
catolic. Situaþia realã este totuºi alta. De pildã, în legislatura 1996-2000, primar a fost un ortodox
din Poiana Sãratã, sat ce þine de Oituz ºi este situat la 15 km în defileul spre Ardeal. Interpretarea
notabilitãþii respective este totuºi importantã în acest loc în care ne ocupãm de semnificaþiile
ºi interpretãrile culturale pe care membrii comunitãþilor le dau unor situaþii de fapt.

32. Un exemplu este grãitor. În Oituz, regula acceptatã este ca în cãsãtoriile interconfesionale
soþia sã treacã la confesiunea soþului. Familiile mixte sunt foarte greu acceptate, iar noi nu am
întâlnit asemenea cazuri. I.V., ortodox, 60 de ani, ne-a relatat cu lux de amãnunte anteceden-
tele confesionale ale familiei sale. Mama sa a fost nãscutã catolicã, dar cãsãtoritã cu tatãl sãu,
ortodox, a trecut la aceastã confesiune. Soþia lui, nãscutã catolicã, prin cãsãtoria cu el a
devenit ortodoxã. Mama soþiei lui fusese însã ºi ea ortodoxã ºi, mãritatã cu un catolic, trecuse
la aceastã confesiune. Bilanþul, etalat de I.V. cu satisfacþie, consta în faptul cã familia lui
atrãsese prin alianþele matrimoniale douã femei catolice: soþia lui, �redevenitã� ortodoxã, ºi
mama lui, fostã catolicã. Cu tot acest simþ al competiþiei, I.V. se plasa egal între neamurile
sale catolice ºi cele ortodoxe. Deþinãtor, în particular, al unei bune cunoaºteri a oamenilor,
ne-a sugerat subiecþi competenþi în istoria oralã din ambele confesiuni.

33. În Oituz dãm ca exemplu cazul neamului C., catolic, dar de multã vreme cultivând prin
cãsãtorii ºi nãºie relaþii cu confesiunea ortodoxã. Membrii lui deþin actualmente mai multe
firme de transport, industrie a lemnului ºi construcþii în aria judeþelor Bacãu ºi Covasna.

34. În urmã cu câteva zeci de ani, ºi în Frumoasa, ºi în Oituz era curentã practica pedepsirii prin
penitenþe a pãrinþilor catolici ai cãror copii se cãsãtoreau cu parteneri ortodocºi. Penitenþa era
publicã ºi se desfãºura în bisericã. O asemenea situaþie decurgea din refuzul preoþilor catolici
de a oficia cununia unor astfel de familii. De cealaltã parte, Biserica Ortodoxã nu recunoaºtea
ºi nu recunoaºte nici în prezent valoarea sacrã a botezului catolic. Catolicii cãsãtoriþi în rit
ortodox trebuiau sã accepte un nou botez.
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35. Se poate face o comparaþie în acest sens cu sate din Transilvania, cu majoritate maghiarã ºi
mixte confesional (romano-catolici � reformaþi), în care asemenea reguli sunt stricte ºi respec-
tate conform înþelegerilor din familia nuclearã (satul Zãbala, judeþul Covasna). Contribuie însã
la acest succes gradul avansat de destructurare a �neamurilor� din cazul menþionat mai sus,
grad constatat de noi prin cercetare directã.

36. �Mai pe lãturi�, în expresia lui I.C., ortodox de 77 de ani, fost epitrop.
37. Fenomenul este general în societatea ruralã actualã din România. L-am constatat ºi noi în sate

din Transilvania, mixte etnic (maghiari, români, rromi) sau/ºi confesional (romano- ºi/sau
greco-catolici, reformaþi, ortodocºi).

38. În Oituz nãºia nu a contribuit într-o mãsurã comparabilã la depãºirea barierelor confesionale.
Nu am înregistrat decât rareori câte douã perechi de naºi la cununii. Totuºi, ºi în Oituz se pot
întâni cununii ale cãror naºi sã fi fost de altã confesiune decât cea a mirilor.

39. Date certe pe acest subiect avem doar pentru anii 1923, 1930-1948. Ne vom referi la ele în
continuare. Deºi de amploare redusã, convertirile prin cãsãtorie reprezintã, de altfel, un
fenomen obiºnuit în Oituz. La mijlocul secolului al XIX-lea, parohul din Oituz (de care
aparþineau catolicii din satele ariei Dãrmãneºti, Vizantea, Hârja) noteazã �nomina ad catholicum
conversorum�: 1846 � 5 (toþi calvini); 1847 � 6 (4 calvini, 1 reformat, 1 ortodox, �schisma-
ticus�); 1848 � nici unul; 1849 � 5 (3 calvini, 2 ortodocºi); 1850 � nici unul (cf. Arhivele
Naþionale. Filiala judeþului Bacãu, Fond Registre de Stare Civilã � Parohia romano-catolicã
Oituz, dos. 1/1806, filele 475-479).

40. Un caz relevant este cel al lui C.I., de 80 de ani, fost catolic, acum adventist, care, pentru cã
era catolic, dar ºi din satul vecin Ferãstrãu, a fost rãnit grav într-o altercaþie cu un grup de
tineri ortodocºi din Oituz. Motivul a fost dat de insistenþele cu care a curtat, pe viitoarea lui
soþie, ortodoxã din Hãþman, cartier al Oituzului vecin cu Ferãstrãu. Conflictul a fost aplanat
de primar ºi de rudele celor implicaþi. Ulterior, tânãrul ortodox care a stârnit conflictul, o
persoanã turbulentã, a accentuat C.I., a fost omorât într-un conflict similar.

41. Date disparate am extras din matricile de cununaþi ai parohiei ortodoxe. În perioada 1944-1981
sunt înregistrate 6 cãsãtorii mixte, din care douã cu parteneri adventiºti. Înregistrarea nu s-a
fãcut însã sistematic, deci situaþia este provizorie. Se pare cã s-au înregistrat sistematic datele
acestui fenomen între 1981 ºi 1988. Pe acest interval, matricile au înscrise 8 cãsãtorii mixte
(7 în 1988, dintr-un total de 32), din care 7 cu parteneri din sat ºi una cu un partener extern.

42. Reamintim cã situaþia nu este completã întrucât nu am avut la dispoziþie decât matricile de
cununaþi ai parohiei catolice.

43. Un fenomen de ultimã orã este migraþia la muncã în alte þãri, fenomen care relevã aceeaºi
adaptabilitate ºi capacitate de integrare socialã ºi culturalã a membrilor acestei comunitãþi. E
drept cã, pe de altã parte, raþiunile acestor întreprinderi sunt departe de utilitatea economicã.
S-a spus ºi am constatat ºi noi pe teren cã banii câºtigþi astfel sunt cheltuiþi iraþional, pe case
supradimensionte, dar fãrã utilitãþile minime, pe maºini luxoase etc. Nu insistãm asupra
subiectului. Totuºi, pe de o parte, datele noastre de teren sugerezã abilitãþi economice supe-
rioare la catolici faþã de populaþia majoritarã ortodoxã, fapt recunoscut chiar de aceasta din
urmã. Pe de altã parte, putem modifica unghiul de percepþie ºi considera nu doar utilitatea
economicã, ci ºi câºtigurile �culturale� dobândite de fiecare dintre cei care practicã aceastã
muncã. Motivaþia lor poate fi deci mai complexã.
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Anexe

Tabelul 1. Frumoasa. Extinderea teritorialã a exogamiei (`n procente)

Întreg satul Comunitatea ortodocºilor Comunitatea catolicilor
Perioada

I II III I II III I II III
I � � � � � � 67 16,5 16,5
II � � � � � � 67

(57)
33

(28)
0

III 63 17 20 60 15 25 67
(71)

0 33
(29)

IV 58 10,5 31,5 64 7 29 20 40 20
V � � � � � � 40 20 40
VI 55,5 14 30,5 69 8 23 71 29 0
VII 61 11 28 64 5 31 25 37,5 37,5

VIII 74 5 21 78,5 7 14,5 60 0 40
IX 75 25 0 86 14 0 33

(50)
67

(50)
0

X 41 18 41 48 12 40 50
(34,5)

50
(24)

0
(41)

XI 41 13,5 55,5 47 3 50 70
(33)

10
(26)

20
(41)

XII 41 18 41 52 15 33 25
(23,5)

50
(23,5)

25
(53)

XIII 29 31 40 37 37 26 23,5
(19)

29
(24)

47,5
(57)

XIV 44 11,5 45,5 61 16 23 43
(19)

0
(5)

57
(76)

XV 55 13 32 80 4 16 27
(27)

36
(23)

37
(50)
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Tabelul 2. Oituz-Grozeºti. Extinderea teritorialã a exogamiei (`n procente)

Întreg satul Comunitatea ortodocºilor Comunitatea catolicilor
Perioada

I II III I II III I II III
XVI � � � � � � 17

(12,5)
33

(37,5)
50

(50)
Media 50 16,5 33,5 60 12,5 27,5 43

(32)
28

(23)
29

(45)
* Categoriile I, II, III cuprind localitãþile ariei exogamice astfel: I � localitãþile dependente de

comunele învecinate satului Balcani, actualul centru al comunei din care face parte Frumoasa
(Tazlãu, Cândeºti, Pârjol, Solonþ, Blãgeºti, Zemeº); II � localitãþile din judeþul Bacãu; III �
judeþe a cãror localitãþi se înscriu în aria exogamiei, altele decât Bacãul.

** În coloanele corespunzãtoare comunitãþii catolice datele din paranteze redau situaþia care include ºi
cãsãtoriile mixte ale catolicilor.

*** Discordanþele liniei �Media� provin din diferenþa de intervale pe care au fost considerate
cele trei comunitãþi.

Întreg satul Comunitatea ortodocºilor Comunitatea catolicilor
Perioada

I II III I II III I II III

I 51,5 12 35,5 � � � � � �

II 77 6,5 16,5 78 22 0 81 0 9

III 67 14 16,5 80 11 9 47 17 36

IV 32 42 26 36 28 36 25 62,5 12,5

V 62 14 26 37 12,5 50 77 15 8

VI 37 33 30 44 28 28 39 36 25

VII 34 25,5 40,5 43 28,5 28,5 30 24 46

VIII 50 22 28 67 0 33 46 29 25

IX 58 17 25 57 17 26 48 17 35

X 64,5 14 21,5 73 7 20 62 17 21

XI 58 19 23 51 26,5 22,5 64 15 21

XII 50 23 27 30 33 28 55 18 17

XIII 55 26 19 71,5 9,5 19 44 37,5 18,5

XIV 43 28,5 28,5 50 27 23 54 29,5 16,5

XV 41 33 26 28 36 36 49 33 18

XVI 37 37 26 54 31 15 30 40 30

Media 51 24 25 55 21,5 23,5 49 25 26
* Categoriile I, II, III au acelaºi criteriu de formare ca ºi în cazul Frumoasei. Categoria I cuprinde

localitãþile comunelor învecinate Oituzului, mai puþin Breþcu. Acestea sunt: Bogdãneºti,
Mânãstirea Caºin, Pârgãreºti, Slãnic Moldova ºi Târgu Ocna.
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Tabelul 3. Satul Frumoasa. Aria exogamiei maxime (afara judeþului Bacãu)

Întregul sat Cãsãtorii catolice Cãsãtorii ortodoxe Cãsãtorii mixte
Intervalele I-V
(1918-1942)

Intervalele I-V
(1918-1942)

Intervalele I-V
(1918-1942)

Intervalele I-V
(1918-1942)

Bistriþa-Nãsãud Bistriþa-Nãsãud
Covasna Covasna
Harghita Harghita

Mureº Mureº
Neamþ Neamþ Neamþ
Târnava Mare Târnava Mare

Intervalele VI-IX
(1944-1968)

Intervalele VI-IX
(1944-1968)

Intervalele VI-IX
(1944-1968)

Intervalele VI-IX
(1944-1968)

Mureº Mureº

Alba Alba

Basarabia Basarabia
Bucovina Bucovina
Dâmboviþa Dâmboviþa
Dolj Dolj

Galaþi Galaþi
Iaºi Iaºi

Intervalele X-XVI
(1969-2001)

Intervalele X-XVI
(1969-2001)

Intervalele X-XVI
(1969-2001)

Intervalele X-XVI
(1969-2001)

Harghita Harghita

Neamþ Neamþ
Bistriþa-Nãsãud Bistriþa-Nãsãud Bistriþa-Nãsãud
Arad Arad

Argeº Argeº
Belgia Belgia
Bihor Bihor
Botoºani Botoºani Botoºani

Braºov Braºov
Bucureºti Bucureºti
Buzãu Buzãu Buzãu
Cãlãraºi Cãlãraºi
Cluj Cluj Cluj

Constanþa Constanþa Constanþa
Gorj Gorj
Hunedoara Hunedoara Hunedoara

Ialomiþa Ialomiþa Ialomiþa
Ilfov Ilfov Ilfov
Olt Olt
Prahova Prahova
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Tabelul 4. Satul Oituz. Aria exogamiei maxime (afara judeþului Bacãu)

Întregul sat Cãsãtorii catolice Cãsãtorii ortodoxe Cãsãtorii mixte
Intervalele X-XVI

(1969-2001)
Intervalele X-XVI

(1969-2001)
Intervalele X-XVI

(1969-2001)
Intervalele X-XVI

(1969-2001)

Satu Mare Satu Mare
Suceava Suceava Suceava
Teleorman Teleorman

Timiº Timiº
Vâlcea Vâlcea Vâlcea Vâlcea

Vaslui Vaslui Vaslui Vaslui
Vrancea Vrancea Vrancea Vrancea

* Cu caractere drepre sunt trecute judeþele/regiunile/þãrile prezente în toate cele trei perioade con-
siderate, în timp ce cu italice acelea prezente doar în douã din cele trei perioade.

Întregul sat Cãsãtorii catolice Cãsãtorii ortodoxe

Intervalele I-V (1922-1946) Intervalele I-V (1922-1946) Intervalele I-V (1922-1946)
Basarabia Basarabia Basarabia
Botoºani

Brãila
Braºov Braºov Braºov

Bucureºti Bucureºti
Cehoslovacia
Cluj
Constanþa Constanþa

Covasna Covasna
Galaþi Galaþi

Harghita Harghita
Iaºi Iaºi

Ilfov Ilfov
Iugoslavia Iugoslavia
Neamþ Neamþ

Sibiu
Timiº Timiº

Vaslui Vaslui Vaslui

Vrancea Vrancea Vrancea
Intervalele VI-IX (1947-1966) Intervalele VI-IX (1947-1966) Intervalele VI-IX (1947-1966)
Covasna Covasna

Galaþi Galaþi
Neamþ Neamþ

Botoºani Botoºani
Bucureºti Bucureºti
Ilfov Ilfov
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Abstract

The aim of the article is to investigate the relationships of the Catholic and Orthodox
populations living together in two villages from Bacãu County. In any case, the approach
does not exhaust the topic. It focuses instead on the matrimonial dimensions. In this vein, I am
trying to test the hypothesis that Catholics from Moldova constitute a specific community and
their cohesion roots mainly in the confessional belonging.

Întregul sat Cãsãtorii catolice Cãsãtorii ortodoxe

Intervalele VI-IX (1947-1966) Intervalele VI-IX (1947-1966) Intervalele VI-IX (1947-1966)
Ilfov Ilfov
Timiº Timiº
Bucovina Bucovina

Buzãu Buzãu
Dâmboviþa Dâmboviþa

Ialomiþa Ialomiþa Ialomiþa
Mureº Mureº
Olt Olt

Prahova Prahova Prahova
Satu Mare Satu Mare

Suceava Suceava
Teleorman Teleorman
Tulcea Tulcea
Vâlcea Vâlcea

Intervalele X-XVI
(1968-2001)

Intervalele X-XVI
(1968-2001)

Intervalele X-XVI
(1968-2001)

Botoºani Botoºani
Buzãu Buzãu

Harghita Harghita
Iaºi Iaºi

Mureº Mureº
Neamþ Neamþ

Suceava Suceava
Tulcea Tulcea
Brãila Brãila

Bucureºti Bucureºti
Sibiu Sibiu Sibiu
Argeº Argeº

Elveþia Elveþia
Hunedoara Hunedoara
Ungaria Ungaria
* Cu caractere drepte sunt trecute judeþele/regiunile/þãrile prezente în toate cele trei perioade consi-

derate, în timp ce cu italice acelea prezente doar în douã din cele trei perioade.
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The ideological biases often taint the ways to step closer to the Moldavian Catholics (�Csangos�).
In the first part of the article, by making an overview of the works linked to this topic, as well
as a short report of how the first contacts in the villages took place, I pinpoint these biases.
Further, in the second part, I put down the statistics of the exogamy both at the level of the
confessional groups and the whole villages. With a special concern, it unfolds the analysis of
the exogamic map in the decades of the 20th century. In the ending part, I try to make tighter
the data interpretation. The statistics previously put down are seen here in the frame of the
local rules regarding mixed marriages.
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