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Familia in lumina sociologiei crestine
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Acest articol se constituie ca o aplicatie a metodologiei sociologiei spiritualiste
crestine la studiul istoric §i prezent al familiei. Comunitate morald prin exce-
lentd, remarcatd ca atare de toate teoriile sociologice clasice preocupate de
ordinea morald a lumii, condamnatd la dizolvare de teoriile moderne si
postmoderne, familia e reabilitatd in plan social, printr-un exercitiu de sociologie,

datoritd credintei.

Familia vazuta cu ochii
credintei. Triumful noologiei
crestine

In lumina teoriilor mai vechi si mai noi
asupra familiei, ceea ce vedem la familia
de azi este o tragica degradare. Sid exa-
mindm chestiunea in lumina oricat de
nesigurd a unor asemenea teorii ca sa
vedem cum stau lucrurile.

Initiem acest demers sub semnul a ceea
ce noua sociologie americand incadreaza
in curentul ,sociologiei prin ochii cre-
dintei”. Vom avea ocazia si aducem sub
ochii mintii peisajul degradat al familiei
ca parte cernitd a ordinii spirituale degra-
date a lumii noastre. Aceasta este formula
tradusd a exigentei crestine in sociologie,
exigentd care ne spune cid, in analizele de
acest tip, semnificative si de prim rang
nu sunt nici lumea, nici trupul si cele
trupesti, ci spiritul, organizarea spirituala
a lumii si a vietii. A clidi o viziune
sociologica pe fundatii de credinta inseamna
a conduce actul cunoasterii pand la funda-
mentul spiritual, dumnezeiesc al vietii si
deci al fenomenului de cunoscut. Inainte
de a pune reflectorul mintii noastre pe

edificiul crestin al familiei, si examinim
schema sa imperfectd in lumina unor teorii
celebre. Dupa cum se poate observa, nu
clasam teoriile la capitolul stiintd secu-
lard, ci la capitolul grilelor prin care omul
de stiintd, inzestrat cu darul cunoasterilor
specializate, ,citeste” modelul revelat de
Dumnezeu pentru ceea ce Creatorul a voit
si voieste sd fie si sd devind familia.
Tipurile familiale dezvaluite de citre marile
teorii se afld deci intr-o relatie de cosub-
stantd cu cel adevirat, adicd acela prin care
putem avea acces la ,,noologia familiei”,
la organizarea ei divind, asa cum a fost
ea ziditd de Dumnezeu. Retinem, iati, un
prim adevir, si anume acela ci familia se
situeaza intre randuielile creationale, adica
intre organizatiile supranaturale; ea a
fost creatd chiar de Dumnezeu in clipa
Genezei; nu este o ,creatie naturala”, o
zidire strict omeneasca si nici un rod al
intampldrii, cum spune Engels in strania
lui cercetare dedicatd originii familiei,
direct si strict din cele naturale, cele date
prin natura si in chip natural fard nici o
legdturd cu vreun element supranatural.
Dar sa examinam citeva ,,lecturi” savante
ale familiei create de Dumnezeu, ale Sfintei



Familii, Sagrada familia, cum a titrat
Gaudi marele sdu monument arhitectonic
dedicat talcuirii in piatra a acestei
minunate ,opere” a lui Dumnezeu, caci
lucrare divind este, in adevir, familia.

Intr-o cercetare celebri, care apartine
Iui C.L. Strauss si deci structuralismului,
familia este produsul unuia dintre cele
trei circuite ale schimbului pe care se
zideste toatd scheliria sociald. In viziunea
lui, societatea este produsul a trei piete
mari: una care incadreazd schimbul de
marfuri si 1si fixeaza prototipul in bani,
alta care incadreazd schimbul de cuvinte
de unde a rezultat multitudinea limbilor si
a treia care incadreazid schimbul de femei
si isi fixeazd zidaria in structurile de
rudenie si, culminativ, in familie. Aceasta
a treia retea de schimburi corespunde, in
viziunea lui, schimbului matrimonial si ne
spune ci ,,un barbat are acces la o femeie
numai prin schimb, adicé daci si el cedeaza
o femeie, ca frate ori ca tatd. Prin urmare,
barbatul este depozitarul acestei bogatii
extraordinare create de Dumnezeu pentru
om, pentru bdrbat anume : femeia-sotie si
femeia-fiicd, iar ca rezultat al schimbului
matrimonial se afirmda in chip minunat
femeia-sotie si femeia-mama”.

Degradarea acestor patru depozite este
raspunderea barbatului, el trebuie sa evite
riscul de a deveni un tatd-tiran sau, la
polul opus, un tatd risipitor, neglijent
pand la nesimtire, de a pretinde ,drept”
de ,,proprietate” asupra sotiei lui, asa cum
se schiteaza in celebra institutie a drep-
tului roman, pater familias si, in fine, in
calitate de fiu, el trebuie sd alunge de la
sine primejdia de a deveni fiu risipitor ori
de a-si pierde de-a dreptul sentimentele
filiale.

Vom observa, in fine, cd, in calitate
de frate al surorii sale, barbatul este ras-
punzator si pentru starea afectivd a fiului
surorii, deci a nepotului, adica are raspunderi
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ca unchi dupd mamd. in viziunea lui C.L.
Strauss, relatia avunculard dintre fratele
mamei, unchiul matern, si fiul surorii sale
este mai importantd decat toate. De ea
depinde echilibrul social. Prin urmare,
»,atomul elementar” de rudenie, din care
se compune sheldria sociald, este, iata,
acest tetraedru : sot, sotie, copil si unchiul
matern (fratele sotiei, adica al mamei
copilului).
Tatd schema:

O
A

A —

N
AN
N

AN
AN
AN

r
| —
—

in familia moldoveneasca, oricirui bir-
bat trecut de varsta casdtoriei i se spune
unches, recunoscandu-i-se calitatea de unchi
matern generic fatd de toti tinerii din
comunitate. Prin urmare, cele patru depo-
zite date de Dumnezeu in paza barbatului,
in cele patru ipostaze ale lui, de tatd, de
frate, de fiu si de unchi matern, sunt
astazi degradate, iar prin degradarea lor
vine surparea lumii.

Profilul tatdlui atrage dupd sine un
anumit tip al climatului familial, confi-
guratia sentimentelor familiale predomi-
nante in cadrul familiei. Din degradarea
tiparului patern decurge o noologie fami-
liala degradata.

Tatil poate sa fie autoritar, dar si des-
potic si iresponsabil, ceea ce atrage o
anumitd vectorizare a climatului familial,
a cdrei continud variatie o putem examina
pe o axd orizontald. La unul dintre polii
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acestei axe, un tatd excesiv autoritar, com-
pulsiv, cu tendinte spre represiune, se
coreleazd cu tiparul familiei inchise si cu
un climat familial in care vor precumpani
sentimente bazate pe frica si, adeseori, pe
ipocrizie. In genere, intr-o familie auto-
ritaristd, marcatd de un exces de autoritate,
femeia este ,respectuoasd” formal, face
copii din datorie, iubeste din datorie etc.
Pe acelasi ax orizontal, la polul opus,
cu al tipului de tatd non-responsabil, degra-
darea imbracd forma anarhiei: familii
monoparentale, fii fird sentimente filiale
si deci cu apartenentd diminuatd, anarhie
afectiva in raport cu valorile comunitare :
zeflemea, profanare, injuraturi (de mama,
de femeie, de patrie), hula etc. Intr-un
atare climat se naste un afamilism sui-
-generis, transpus in lume prin predis-
pozitii spre profanare (profanatorii), spre
hulire de Dumnezeu si spre zeflemea. Pe
axul vertical insd, putem reprezenta, la
un pol, tipul familiei particulariste, iar la
celalalt pol, tiparul familiei patriarhale.
In viziunea lui E. Demolins', tipul familial
patriarhal presupune, pe langi alte trasaturi,
un tip special de autoritate a capului de
familie in care se imbini functiile tatdlui,
magistratului, pontifului, suveranului.’
Acesta este tipul patriarhal pur sau
abrahamic, mai ales atunci cand patriarhul
este si pontif, adicd cel care mentine grupul
sub ascultarea adevaratului Dumnezeu (cum
au facut patriarhii Vechiului Testament)
si deci mediazd raportul comunititii cu
autoritatea sacri (pontif=punte). Intregul
destin al societatilor patriarhale (si/sau
taranesti) atirna de capacitatea lor de a
controla raportul dintre autoritatea patriar-
hului si autoritatea publicad, adica dintre
»autoritatea patriarhald” si ,directia” ini-
tiatd istoric prin aparitia unei clase specia-
lizate in administrarea ,,domeniilor publice”
si, deci, in exercitarea autoritatii publice.

La randul sau, tiparul particularist de familie
consacrd ,triumful individului asupra sta-
tului”. Ea este tipul familial al natiunilor
scandinave si anglo-saxone. , Familia parti-
cularista formeaza caractere independente
la tineri, le dezvolta capacitatile de initiativa
si putere organizatoricd, pregatindu-i sd
conducd afaceri si activitati comerciale in
mod independent. Gratie initiativei indi-
viduale si a capacitatilor speciale, individul
este apreciat prin el insusi. El este orga-
nizator si patron al unor grupuri sociale
publice sau private legate direct de afacerile
initiate. in societitile in care predomina
acest tip, individul ,prevaleazd asupra
comunitatii, viata privatd asupra celei
publice, profesiunile utile asupra celor
liberale si administrative” (E. Demolins,
op. cit.).

Spre deosebire de familia instabild, la
care ne vom referi mai jos, in familia
particularista individul nu se bazeazid pe
sustinerea statului (in societdtile parti-
culariste statul reprezintd o piatd redusa a
muncii pentru ca puterea publicd nu este
centralizatd ca in ,statul comunitar”, iar
functionarii oficiali alcituiesc un foarte
scazut contingent ocupational). Sd remar-
cam faptul ca fara ,spirit intreprinzitor”,
fdra o mare ,,capacitate organizatorica” si
fard reducerea ,,statului functionarilor” nu
poate sid apard ,societatea particularista”
de tip occidental.

Iatd, in fine, sinteza tuturor acestor
trasdturi reprezinta pe doud axe:
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familii patriarhale,

respectul fatd de varsta bdtranetii,
respectul fagd de mamd,

grijd (protectie)

A

familii instabile,

|
familii autoritariste, i afamilism,
familii puritaniste, ' familii monoparentale,
duplicitate, adeseori « t > apartenentd slabd, injurdturi,
izolationism | profanare,
(autarhism moral), ' zeflemea,
morald pietistd I abandon

|

v

familia particularista,

inigiativa,

capacitate antreprenoriald,
spirit organizator

Axul vertical (pe care se distribuie, la
poli, cum s-a precizat deja, familiile patri-
arhale si cele particulariste — ca sd folosim
termenii lui E. Demolins) este acela al
gradatiei progresive a initiativei si a spiri-
tului intreprinzator, trasaturi care, in
viziunea lui Demolins se accentueaza spre
familia particularistd, astfel cid organizarea
de tip patriarhal, centratd pe autoritatea
patriarhului, a celui mai bitran din familie®
cedeazi locul familiei particulariste in care
precumpaneste initiativa si spiritul intre-
prinzdtor si, pe cale de consecintd, familia
devine nucleard. La randul sdu, axul ori-
zontal (pe care se distribuie, la poli, fami-
liile autoritariste si cele instabile) este
axul de reprezentare a autoritatii si a starii
climatului familial. in raportul cu axul
acesta, se poate vorbi despre noologia
familiei si despre posibilitatea degradarii
intregii organiziri spirituale a familiei. In
viziune crestind, degradarea organizarii
spirituale a familiei, cu urmari incalculabile

pentru toti membrii ei si pentru societate
in intregul sdu, nu este indusd de regimul
economic si social, ci de fenomenul caderii
familiei din taina cununiei. Avem, iatd,
posibilitatea sd ,,desendm” rombul degra-
dérii noologice a familiei. Prezentdam dese-
nul in notele de la sfarsitul articolului.

in acest romb, pe axa orizontala, con-
semnim, la un capit al ei (A), polul
tiparului autoritarist si, deopotriva, al unui
climat familial centrat pe autoritate si res-
ponsabilitate maximd, pe un tipar de
asumare a responsabilititilor si a grijilor
la scara colectivitdtii largite, iar la celdlalt
capat (-A), polul tiparului familial instabil,
cu responsabilitati diminuate si un tipar
de autoritate capricioasd, arbitrard, inla-
untrul familiei, de neasumare a indato-
rarilor fatd de cei slabi: bdtrani si copii.
Demolins numeste familiile de acest tip
,familii instabile”.

,O asemenea familie nu destineazi
tandra generatie pentru nimic particular ;
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nici n-o deturneazia de la ceva. Ea isi
creste copiii fard a le comunica respectul
autoritdtii §i al traditiilor, cum face familia
patriarhald, dar, in acelasi timp, nu-i prega-
teste nici pentru a fi originali, ori pentru
o creatie independentd, cum face tipul de
familie particularist. In familia instabili
calitatea subordondrii §i cea a initiativei
sunt deopotrivd absente, iar individul care,
in realitate, n-a primit nici o educatie sau
instructie si care nu e capabil de nimic,
devine prada statelor si guvernelor”. (vezi
R. Pinot, loc. cit., p. 63)*. Asa cum bine
observa Sorokin, in aceste cazuri, ,,marea
comunitate publicd ia locul comunitatii
familiei dizolvate ; tinerii conteaza in prin-
cipal pe stat pentru a-si face rostul in
viati...” (P. Sorokin, op. cit., p. 83)°.

in fine, pe axul vertical al rombului,
consemnam, la capitul de sus (B), tiparul
familial patriarhal (organizare bazatd pe
respectul batranilor, care sunt si cei ce
detin autoritatea maxima in cadrul familiei,
pe un regim indivizibil al proprietatii si
al veniturilor familiei, pe o grija familiald
fatd de cei neajutorati, copii, bolnavi, cei
foarte batrani, persoane cu dizabilitati etc.),
iar la capatul de jos al axului (-B), tiparul
familial particularist (organizare proprie,
cum s-a subliniat, familiilor centrate pe
un regim de initiativa individuala, pe stimu-
larea spiritului intreprinzitor si a capa-
citatilor celor mai inzestrati si doar pe
aceastd cale pe un regim de merite morale,
precumpanitor in familia patriarhalda; in
familia particularista prestigiul varstei lasa
locul prestigiului celui mai intreprinzator
si mai capabil etc.). Structura spirituald a
familiei se poate degrada, iatd, doar pe
continuumul orizontal, ori de céte ori auto-
ritatea si climatul familial trec de niste
praguri critice de variatie (A; si -A)).
Atata vreme cat familia, indiferent de
tipul ei, se situeaza dincoace de pragurile
critice (A; B -A, -B), ea intruneste parametrii

noologiei curate, nedegradate. Cele patru
degradiri sunt cele descrise de urmatoarele
tipuri de familie : familii autoritarist-inchise
(A A, B ); familii autoritarist-ipocrite,
caracterizate de conventionalism, spectacol
de rol, adulterism supraevaluat, dedublare
familiald urmata de vagabondaj (A A, -
B) ; familii instabil-ipocrite ; vagabondaj,
adulterism, fugd, divortialitate (B -A, -A) ;
familii instabile caracterizate de cinism,
nerusinare, perversiuni sexuale, hedonism
spre nomadism sexual, gurmandism, adul-
terism flagrant etc.) (-B -A; -A).

Distingem asadar, pe axul orizontal,
polarizdrile extreme, date de situatiile care
trec de pragurile critice pe acest ax, adica,
pe de o parte, polul (-A) anarhismului
familial si sexual, descriind acele cadre
familiale in care se dezvoltd atitudinile
pro-avort, pentru amor liber, pentru prosti-
tutie, anarho-sexualiste (pentru homosexu-
alitate etc.), si polul familismului represiv
si al sexualismului reprimat, pe de altd
parte. Este cadrul de validare al teoriei
freudiene.

Rombul format induntrul pragurilor
critice pe cele doua axe (Ai B -Ai -B)
delimiteaza cadrul familiei crestine, bazata
pe integritatea sentimentelor si deci pe
iubirea familiald curatd. Aici nu sunt valide
teoriile freudiene si neofreudiene. Legea
nu este a echivocului, ci a claritdtii, nici
un fel de tribulatii nu sunt prezente aici.
Iubirea e curatd, puternica si, in con-
secintd, nu poate migra, nu e fluctuanta,
respectul e riguros si lduntric (din convin-
gere), pretuirea e pe fatd si rezistd in
»culise” (nu e o valoare de sceni).

Inainte de a aprofunda tiparul familiei
crestine, sa stdruim incd asupra unui alt
model familial, cel descoperit de sociologia
dramaturgicd, in lumina cdreia familia
este un sistem expresiv iar parintii au rolul
de a supraveghea (ca niste revizori) ca
feluritele manifestari ale copiilor, in speta,



sjocul de rol” si fie fird cusur’, ca nu
cumva sa rizbata pe scend ceea ce se stie
doar in culise. Sotia trebuie sd se poarte
ca o sotie, chiar daci ,,acasa” se ,dezbraca
de rol”. In viziunea lui Goffman asadar,
omul natural, adica ,,insul”, nu este totuna
cu omul simplu. El seamind, mai degraba
cu acel hombre secreto al lui Balthasar
Garcian, fiindcd are grija sd ,regizeze”
cu propria lui conduita si in propriile lui
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ardti curat. Intre chip si infdtisare este
doar o relatie de rol nu una de substanta,
ne sugereazd sociologia dramaturgica.
Expresia ,,si-a dat arama pe fatd” ne lamu-
reste. Intre backstage (culise) si frontstage
(scend), intre ,acasa” si ,,in lume”, intre
»chip” (cel ce esti cu adevarat) si ,,infa-
tisare” (cel ce crezi ca esti, cum vrei sa
pari celorlalti), este un decalaj. Prezentate

pe axa, lucrurile aratd astfel :

Fata (aratarea)

Chipul

(implinirea)

prestatii, un permanent joc de planuri, in
care se imbind siretenia (deceit) cu prefd-
cdtoria, situatie admisa tacit de toti. Omul
comun, in viziunea lui Goffman, nu e nici
simplu, nici natural, ci oarecum ,conspi-
rational”, in sensul cd manuieste spontan
0 artd a ,ascunzisurilor”, ca si cum,
impreuna cu ceilalti, ar admite o ,,minima
conspiratie”. Asa se face cd, revenind la
chestiunea familiei, intre cele de acasd si
cele din lume exista o diferentd. Altminteri
spus, in interpretarea sociologiei drama-
turgice, acasd se poate proceda la curdtirea
,celor murdare”, in Iume trebuie si te

p —--—----—- ‘*} Deasupra lumii
In lume '

Primul cerc (I, linie continui) este
acela al existentei, este cercul manifes-
tarilor, al infatisarilor. Cu primul cerc ni
se sugereazd cd existd un plan de realitate
in care omul se poate ,inchide”: el se
inchide in el, ,in casi”, in lumea, ,in
rolurile lui”.

Al doilea cerc (II, linie intrerupta) este
cel al Dumnezeirii si deci al darurilor.
Gratie acestui plan de realitate, repre-
zentat in figura de mai sus prin cel de-al
doilea cerc, omul se poate intoarce ,acasa”,
adica la Dumnezeu cu fiecare triumf asupra
pacatului aducadtor de moarte, se poate
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indlta deasupra lumii in lume fiind, prin
spiritualizare, adicd prin trdirile inalta-
toare, se poate ardta la fatd in adevarul
sau (ca fiinta creatd de Dumnezeu), confir-
mand chipul divin pe care Dumnezeu 1-a
sadit in om la creatie si innoit cu fiecare
persoand care vine pe lume (chematd si
ducéd la fmplinire darurile primite, inmul-
tind talantii, cum se spune in pilda din
Sfanta Evanghelie). Intre chip si infitisare
exista, iatd, o tensiune care afecteaza incon-
testabil si echilibrul spiritual al familiei.
De armonia dintre chipul divin din om si
multiplele lui ,,afisari” sau infatisari depinde
hotdrator starea spirituald a lumii, deci si
armonia sufleteascd a familiei. Sotul ascuns
este un atentat la chipul divin din fiinta
Iui. Ne spune Mantuitorul, cand preci-
zeazd pentru apostoli, cd nu doar insotirea
cu femeia cuiva, ci si simpla ei privire cu
dorinta posesiunii este pacat de adulter.
Este necesar, iatd, s insistam asupra fami-
liei in lumina acestei dezvaluiri prin care
ni se pare ca s-ar putea deschide un capitol
de etnometodologie crestind in sociologie.
Relatia dintre chip si infatisare este axul
acestei noi perspective de sociologie
crestind.

De la sociologia dramaturgica
la etnometodologia crestina
a persoanei

Raportul acesta dintre mascd, adici ceea
ce afiseazd un individ prin manifestirile
sale (performances)’, si ceea ce este el cu
adevarat, face din realitatea interactivd o
realitate nesigurd, incerta. Cine este acela
care se afld in fata mea? - te-ai putea
intreba. Iar el, intuind (anticipiand)
intrebarea ta, va cduta din rasputeri sa te
convingad cd el este asa cum ifi apare, asa
cum ti se in-fdfiseazd, cum ti se aratd.
Aridtarea la fatd devine un spectacol, in

care sinceritatea se imbind cu cinismul,
neincrederea cu increderea etc. Notiunile
de performances (manifestare, interpretare),
character (personaj) si persona (persoand),
front (fatadd), stage (scend), cu derivatele
sale, frontstage si backstage, capatd o
pozitie centrald in noul discurs.

Este cea mai teribild incercare a omului
social, aceea de a-si pierde ori a-si desfigura
chipul, refugiindu-se cu totul in strategiile
inchipuirii, ale in-fatisarii.

Sociologia dramaturgica a fatadei este
o sociologie a ,,infatisarii” persoanei. Tema
crestind a ,ardtarii la fatd” capitd aici
intelesuri noi, care aratd catd degradare
si decddere este in morala conventionala
a claselor inalte, excesiv preocupate de a
se in-fatisa celorlalti, a li se ardta.

Fata se confundi cu fatada. lar fatada
cuprinde atit elementele de decor fizic
spatial (ceea ce numim cadru), cat si pe
cele de ,decor personal” sau de ,fatada
personala”, cum o denumeste Goffman.

»Ca parte a «fatadei personale» putem
indica : meritele profesionale sau de rang,
vestimentatie, sex, VAarstd §i caractere
rasiale, staturd si ardtare, posturd, moduri
de vorbire, expresii faciale, gesturi cor-
porale etc.”®

»Cand ne gandim la cei ce afiseazad o
fatada falsd (false front) ori o fatadd pur
si simplu, la cei ce inseald, fraudeaza, ne
gandim la o discrepanta intre infatisare si
realitate”®, ne consolim ci acestia vor fi
prinsi in ,flagrant delict” si isi vor pierde
reputatia. Chestiunea, in fond, tine de
intrebarea dacd un actor este sau nu auto-
rizat sa sdvdrseascd actul respectiv (daca
are sau nu dreptul de a juca rolul pe
care-l1 joacd). Cu aceastd chestiune,
Goffman ridicd problema sociologicd a
Himpersonificarii”, a instaldrii in persoana
cuiva, in spetd, a instaldrii intr-un personaj.
Goffman numeste acest fenomen de insta-
lare in persoana care nu-ti este proprie



(prin pregitire, capacitate etc.) sau cu
care n-ai nici o legdtura si nici vreo trasa-
turd comund, impersonificare sau imper-
sonare (impersonation). Impersonificarea
poate atinge, cum am retinut din analizele
Iui Motru, proportii sociale considerabile.
Este cazul impersonificarii intregii elite
burgheze romanesti in tipare culturale,
de conduite, preluate de-a gata din Apusul
Europei, printr-un mimetism de proportii
colective. Aceastd impersonificare gene-
reaza fenomenul ,pseudoculturii”, al
culturii false. Mimarea patriotismului fara
fapte si trdiri patriotice, a scolirii fara
scoald serioasd, a titlurilor academice fara
academie adevarata etc. pot crea o ,,masi-
ndrie a personalitdtii” cu mult peste dimen-
siunile reale ale ,eului” unei persoane.
Instalarea cuiva intr-un tipar de perso-
nalitate strdind de fiinta si aptitudinile sale
reale este numitd de cdtre Goffman
Limpersonificare” sau ,,impersonare”!.
Goffman atrage atentia asupra diverselor
tipuri de impersonificare si asupra reactiilor
fatda de ele. Ne putem intreba, desigur,
dacd impersonificarea nu este implicata
in constructia rolului conjugal in primele
faze ale vietii de familie si dacd nu revine
mai tirziu, cind unul dintre soti, obosit
de mimetism, sfirseste prin a juca rolul
conjugal in chip mecanic si fara de suflet.
Dar, in acest caz, nu este oare grav afectat
chipul divin din fiinta lui, céci falsul,
mimetismul in genere, nu pot face casa
bund cu ceea ce a pus Dumnezeu, prin
insuflare, in creaturd ? ! Chestiunea imper-
sonificdrii se cere, iatd, usor aprofundata
si ea.

Unele impersonificari nu cer ,ratificari
formale”. Cerinta de a fi absolvent de
drept, de pilda, poate fi stabilitd precis ca
validd sau nevalidd, dar pretentia de a fi
un prieten, un credincios adevirat, un
iubitor de muzici etc. poate fi confirmata
sau infirmatd doar in mod relativ'!. Cat
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priveste instalarea in postura de sot ori
sotie, aceasta poate fi validatd numai de
citre Bunul Dumnezeu prin taina cea mare
a cununiei. Putem spune, de aceea, doar
pana la un punct cd statu-quo-ul unei
relatii se bazeazd pe capacitatea si price-
perea de a gestiona repere sau ,,puncte
secrete”, incat o relatie nu pare a fi doar
o tesdtura de sinceritdti, caci pare a se
rezema pe o adevdratd infrastructurd a
secretului si orice actor social, orice
individ, are mari dificultdti in a observa
dacd el este partea secretd sau partea
deschisd (sincerd) a manifestirilor sale.
Orice om este un hombre secreto si totodata
un homo innocentis intr-o compunere greu
detectabild.

Aceasta particularitate face din om o
fiintd expusd unei angoase speciale, unei
suspiciuni amestecate cu o teama chiar
fard obiect precis (bine trasat). Cine nu
resimte, citeodatd acut, ingrijorarea si
curiozitatea tematoare legate de ceea ce
ar putea (sau ar fi putut spune) cineva
despre sine in cutare imprejurare? !
Aceastd angoasi se descarcd in configuratii
simetrice care au, in cazul familiei, de
fiecare datd in centrul lor fenomenul #riun-
ghiului familial. Pe acest fenomen se
bazeaza celebra configuratie dramaturgica
pentru care geniul lui Shakespeare a gasit
un nume memorabil : Jago. Jago este in
orice colectivitate distribuit cu o frecventa
variabild si intr-o proportie uneori consi-
derabild. Problema rdscumpdrdrii omului
are, iatd, o surprinzitoare fatetd sociolo-
gicad, fiindca, sociologic vorbind, orice
ins are de rezolvat aceeasi problema:
impacarea launtrica intre ,,omul secret” si
,omul inocent”, o impacare ,,ce pare impo-
sibild” in afara modului crestin de a fi,
cel putin pentru europeni. Omul credincios
nu este un om ascuns, un hombre secreto
(,omul umbrei”), el este un om inocent
(,,omul nevinovitiei”), are inocenta mielului.
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Dar nu alungda de la sine nici ,viclenia
sarpelui”. Castitatea este finalul unui drum
greu de-a lungul caruia omul umbrei a
incercat tot timpul sa-1 tragda cu totul de
partea lui pe cel ce pirea atit de dezar-
mat, pe omul inocentei, al neascunzisului.
Pe cit de grabnica pirea victoria celui
dintéi, pe atat de surprinzator este triumful
celui de pe urmi. Sa retinem, deci, ca
marea problema a rascumpararii crestine
trece prin sociologia impersonificdrii si a
infdtisdrii inseldtoare (misrepresentation).
Sigur ca E. Goffman n-avea cum si intim-
pine deznoddmantul crestin al chestiunii,
dar acesta existd cu voia sau fara voia
etnometodologului. Sociologia dramaturgica
ne conduce iatd, fiard voia ei, la frontiera
etnometodologiei crestine.

Anticiparea ideii referitoare la tensiunea
dintre chipul divin al omului si multiplele
lui infatisari are, de acum, repere celebre.
Simmel, de pilda, atrdgea atentia asupra
faptului ca ,,0 sferd ideald inconjoara orice
fiintd umani”'? . La randul siu, Durkheim,
citat si el de Goffman, arata ca ,perso-
nalitatea umani este un lucru sacru ; nimeni
n-o violeaza, nici nu-i trece marginile si
cel mai mare bine este comuniunea cu
altii”"®. K. Riezler vorbeste despre ,0
moneda sociald de bazd, ce are pe o fata
respectul (smerenia), si pe cealaltd rusi-
nea”' . Insi respectul si rusinea sunt trepte
cidtre smerenie. Calea sigurd a smeriririi
de sine este sentimentul neinsemnatitii
tale dincolo de ceea ce Dumnezeu a ldsat
la tine, prin darul competentei si al voca-
tiei, prin taria caracterului, prin inzestrarile
speciale, numite talente, prin capacitatea
de a te face marturisitor pentru starea
lumii si deci raspunzitor pentru ea. Si
atunci nu mai ai nimic de ascuns $i nimic
de aritat (in-fatisat) cici faptele tale sunt
cele ce te dezviluie, te prezintd lumii asa
cum esti tu in lume. Omul in-fatisdrii si
omul insugirilor reale urmeaza, iata, directii

diferite ; unul ajunge la ndscocire si
inchipuire, celdlalt ajunge la transfigurare
si imbunititire. Etnometodologia crestind
se preocupa sa identifice cdile care fac
din cei doi una si aceeasi persoand. Omul
inchipuit si omul diruit trebuie sd revind
la unitatea omului smerit in darurile lui;
aceasta este singura cale care salveaza
omul de la iluzia si autoinselarea jocurilor
pe scena deserticiunii pretentiilor. in fond,
pacatul face din fiinta umana un om inchi-
puit. Metanoia, adica schimbarea gandu-
rilor despre sine, prin pocdintd face din
tine un om bine misurat, adicd redat lumii
prin insusirile reale, nu ascuns de lume
prin inchipuiri si prin méestria lor actoriald
pe scena lumii desarte. A fi in casd si a
fi in lume, pe scend si in culise, nu mai
reprezinta planuri atit de dramatic rupte,
cum ne invatd sociologia dramaturgica.
Etnometodologia crestind se constituie
intr-o invagiturda noud cu privire la
armonizarea lor.

Familia cereasca

In lumina sociologiei dramaturgice, totul
se joaca pe axa manifestarilor omenesti,
intre cei doi poli: ,in casda”, ,in lume”,
adica se fundamenteaza pe iluzia cid ,in
casd” esti ascuns, nu te vede lumea, pe
cand in lume te vede, esti la vedere,
descoperit. Cand parintii, adica regizorii
copilului, al ,,viitorului actor” social, vor
intelege cd deasupra tuturor este ochiul
lui Dumnezeu, care vede si ceea ce este
in casid, si ceea ce este in lume, vor
accepta sd colaboreze cu Dumnezeu in
marea lucrare implinitoare a chipului lui
Dumnezeu din om, pe care omul il are de
»acasda”, adicd de dinainte de a fi pe lume,
de a-si ardta chipul odatd cu nasterea;
omul se implineste, altfel spus, dupd chip
si nicidecum prin lucrarea desarta a



in-fatisdrilor sale amagitoare si trufase
din lume.

Cu lucrarea cea dupa chip, parintele
se poate arata la fatd copiilor sdi, se poate
implini in lume, ridicandu-se deasupra ei
cu ea cu tot, adicad indltand-o prin lucrarea
lui, dupa felurimea darurilor pe care le-a
primit el spre inmultire.

S48 nu uitdm cd atunci cind Adam a
gresit, el a atras degradarea asupra intregii
existente si lucrul acesta este confirmat in
,Facerea”" , unde aflim ci Dumnezeu a
blestemat pamantul, adica 1-a ldsat acolo
unde-1 purtase voia cea gresitd a lui Adam,
libera voie a primului om, in coruperea
pe care i-a adus-o pacatul.

,Pentru ca ai ascultat de glasul femeii
tale si ai mancat din pomul din care ti-am
poruncit : «numai din acela sd nu mananci»
si ai mancat dintr-insul blestemat si fie
paméantul intru lucrurile tale ! intru necazuri
vei ménca dintr’insul in toate zilele vietii
tale! Spini si pdlamida iti va rodi tie si
te vei hrini cu iarba pimantului! In sudoa-
rea fetei tale iti vei méanca péinea ta, pana
cand te vei intoarce in pamantul din care
esti luat; cd pamant esti si in pamant te
vei intoarce”'®. Iar femeii i-a zis: ,Voi
inmulti mereu necazurile tale si suspinul
tdu, in dureri vei naste copiii; si spre
barbatul tau va fi intoarcerea ta; si el te
va stipani”!’.

Sa retinem deci cd Dumnezeu a lisat
pamantul ,intru lucrurile lui Adam”, ceea
ce e totuna cu virtualizarea darurilor si a
raiului care astfel devin amintire si pro-
misiune, lucru pierdut si obiect ndddjduit.
Deci chiar si astfel cercul adeviratei inte-
meieri si al implinirii celei adevirate
ramane cerul si cele de acasd, din raiul,
din gradina pierdutd. Iar femeia ca stare
de posesiune a barbatului este in conditie
nefireascd ; conditia fireasci este iubirea,
nu posesiunea, intovdrdsirea lor, nu
subordonarea. In al doilea rind, primul
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Adam s-a confruntat cu tensiunea spre
ruptura dintre chipul divin si in-fdtisare
de indatd ce a cdzut in pacat. Atunci a
simtit rusinea, adica a trait coplesitor senti-
mentul in-fatisdrii, cici i-a fost rusine sa
i se arate lui Dumnezeu. ,Si Domnul
Dumnezeu 1-a chemat pe Adam si i-a zis :
Adame, unde esti? Acesta a zis: Glasul
Tau l-am auzit purtandu-se prin rai, si
m-am temut, pentru cd sunt gol, si m-am
ascuns.'®” Picatul aduce in omenire si
ruptura dintre chipul omului si infatisarea
lui, cici de indatd ce au gresit, primul
lucru pe care l-au fiacut cei doi, Adam si
Eva, au fost vesmintele, care au o dubla
semnificatie : ascund si totodatd servesc
unei infitisari voite, cdutate, unei aritari
care poartd totusi in ea invelirea. ,, Atunci
amandurora 1li s-au deschis ochii si au
cunoscut cid erau goi; si au cusut frunze
de smochin si si-au facut sorturi. Si au
auzit glasul Domnului Dumnezeu pur-
tandu-se prin rai in boarea amurgului, si
de la Fata Domnului Dumnezeu s-au ascuns
Adam si femeia lui printre pomii raiului.'®”
insi Dumnezeu, in iubirea Sa nemir-
ginitd pentru om, i-a dat o a doua sansa
si deci o a doua facere, cand i-a restituit
cercul integral al existarii pe care-1 doban-
deste cel ce se intoarce ,acasa” si se
ridicd deasupra lumii. ,,A fi in casd” si ,,a
fi in lume” este insuficient: nici una,
nici alta nu pot sluji de temei pentru omul
asezat, pentru cel ce vrea si trdiascd in
buni rdanduiald. Altfel ramai , ratacit de
Dumnezeu si neintors Acasi”?.

Prin urmare, a fi in lume nu este garan-
tie nici pentru cunoastere, nici pentru
mantuire. A fi ,in casd”, nici atit. Acestea
sunt doud ipostaze ale pierderii de sine:
una prin inchidere (izolare), alta prin rata-
cire (nomadism).

Adevirata cale, cea care aduce salvarea
(devenitd accesibilda prin lisus Hristos)
este aceea care ne cere sia ne ,intoarcem
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Acasi”, adicd la Parintele din cer, ceea
ce inseamnd a ne indlta deasupra lumii si
deasupra aparentelor ei si ale noastre cele
inseldtoare si neinsemnate. Infoarcere la
Dumnezeu si Indltare deasupra lumii, iata
adevirata cale. intoarcerea la Dumnezeu
se sdvarseste prin familie, indltarea
deasupra lumii se savarseste aflandu-te in
lume, deci nu in afara lor.

Calea intoarcerii Acasd e familia, calea
indltdrii deasupra lumii e lumea insisi.
Acestea sunt cele doud cuceriri ale omului
si amandoud sunt daruri primite, cercuri
deschise prin lisus Hristos.

,Dar s-a pogordt din Ceruri Samari-
neanul milostiv, Iisus Hristos. El e Cel ce
ne-a facut datori si stim : ce suntem, cine
ni-s Parintii, de unde venim, ce-i cu noi
pe aicea si, intr-o lume cu viclene primejdii,
cum sd ne purtim, cine ne cheama Acasa
si cine ne intinde momele. Ci de la carma
mintii atdrnd incotro pornim si unde sa
ajungem.”?!

Prin urmare, ,familia cereascd” si
,lumea cereascd”, iatd ceea ce trebuie sa
cucerim pentru si in cadrul familiei pimén-
testi si al lumii pimantene. Fara de acestea
nimic nu tine.

,N-ar trebui decat si-L recunoastem
toti pe Dumnezeu ca Tata si cd noi toti 1i
suntem fii §i, potrivit cu aceastd cunos-
tintd, s ne ordnduim viata. Pana nu recu-
noastem cd avem indoitd (dubld) fire si
indoita (dubld) viata: una pamantesca si
alta cereasca, fara de sfarsit si incepand
de aici, pana atunci tot pe afard ne tinem
de rostul la care vrea Dumnezeu sia ne
ridice. Trebuie si stim, toti supusii Impari-
tiei, cd suntem fapturi ceresti, trimise
vremelnic in corturi pamantesti spre o
mare proba si anume : sia vedem si sd se
vada incotro inclindm cu inima si cu mintea,
si inspre ce inclindm aceea sd avem pentru
totdeauna. Dacd nazuim (inclindm) spre
Dumnezeu, pe El il mostenim si viata

vesnica si astfel ne intoarcem Acasa, iar
dacd inclinidm spre firea pieritoare, vom
pieri de la fata lui Dumnezeu si cu cel rau
vom petrece fird de sfarsit.”?

Constatdm, iatd, cid pdcatul distruge
vesmantul spiritual al existentei familiale
si deci ,,aura” familiei suferd , afectiuni”
care se transmit mai departe in ,bolile”
familiei : divortialitate, adulterism, anarho-
sexualism, pruncucidere, prostitutie, porno-
cratie mediaticd, si deci imagologie
pornograficd (in si prin TV), schizofrenie
familiald, puritanism ipocrit, familie
instabila, vagabondaj, parafamilie (de
tipul concubinajelor, care tind sia obtina
legalitate fard legitimitate : legitimitatea e
datd de taina cununiei, restul e preacur-
vie) si desfranare, care aduc multe neno-
rociri.

Taina cununiei si familia
senzualista : structuri
asincrone

Noologia cuprinde in corpusul ei teo-
retic o idee axiald, aceea cd intre cadrele
spirituale si cadrele concrete ale existentei
zilnice a insului si a colectivitatilor pot
surveni rupturi generatoare de crize dura-
bile. Una dintre cele mai frecvente forme
de manifestare a unui atare tip de fracturare
survine in conditia omului ca fiintd insotita,
deci in cadrul cidsatoriei, ca o ruptura
dintre fiziologia impreundrii si taina
cununiei, ruptura pe care pr. Arsenie Boca
0 numea ,ciddere din taina cununiei”.

,,Cununia e un hatar facut firii omenesti
si rispandirii vietii.”** Cununia este un
»cadru spiritual” ldsat in lume din si ca
semn al iubirii lui Dumnezeu pentru om,
ca el sd se poatd inmulti. Afldm, iatd, cd
in structura familiei pulseaza, in chip tainic,
un tipar de relatie care este din cer, taina
cununiei, si care confera durati si invesnicire



familiei. Casdtoria are asadar un tipar
celest, un prototipar in taina cununiei.
Orice abatere de la acest prototipar induce
fracturi spirituale in fiinta celor doi si in
relatia lor, ceea ce-i conduce in cele din
urmad pe cdi gresite, adica face din ei
,fiinte deviate” de la ,realitatea” lor esen-
tiald, instrdinate fata de esenta spirituald
a casatoriei, trecutd in cercul vietii lor
comune prin taina cununiei. Pot si apara
si alte moduri de imperechere, distincte
de cel oferit prin taina cununiei, dar acelea
au toate in comun faptul cd cei doi nu se
pot uni, nu se intilnesc desi se adunai.
Unitatea este compromisa si cei doi raman
»separati” in ciuda unirii lor fizice vre-
melnice. Ei n-au atins forma unitdtii
spirituale care face din cele doud trupuri
unul singur si din cele douda suflete un
singur suflet. Ei nu cunosc, altfel spus,
sentimentul conjugal si dacd nu-1 cunosc
nu vor sti niciodata si fie ,,sot” si ,,sotie”,
caci sunt lipiti de ,,invatatura naturala” a
bunului sentiment familial. Orice sentiment
(bun) este expresia unei sinergii reusite
intre un cadru noologic si un cadru concret
de viatd care preia astfel prisosul ener-
getic mijlocit de surplusul adus de cadrul
spiritual (in care se ,,odihneste” un proto-
tipar). Acel prisos este o energie pozitiva
fiindci vine din cele inalte, de la modelul
sadit de Dumnezeu §i pierdut de om din
pricina devierii pdcatului (devierea adusa
de pdcat). Cultural, omenirea a ,stocat”
prototiparele in tezaure de memorie colec-
tivi pe care le numim ,invatituri
spirituale” (cdci se referd la randuiala
spirituald a lumii si la cdile de acces
catre ea).

Dintre toate tezaurele, le distingem pe
cele daruite omului chiar de catre
Dumnezeu prin cele doud moduri ale reve-
latiei, ca invataturi revelate: revelatia
naturald si revelatia supranaturald. Ase-
menea invataturi sunt si cele care se
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referd la familie si sunt ,depozitate” in
Sfintele Evanghelii.

Cand Ilisus Hristos le vorbeste uce-
nicilor despre adulter, acestia sunt atat de
surprinsi, incat ,reactioneaza”. Sa retinem
examinarea chestiunii in scrierile pr.
Arsenie Boca: ,lisus nu-i zice adulterin
doar celui care furd sotia fratelui sdu, dar
si chiar celui ce o priveste pe drum, cu
ochii poftei**. Nu-i adulterin doar cel ce
se da intr-ascuns cu femeia altuia, ci si
acela care, dupa ce a alungat-o pe a sa,
se insoari cu alta. Intr-un singur loc pare
a ingddui divortul : barbatul femeii adul-
terine, insd vina sotiei izgonite n-ar putea
indreptati in nici un chip crima pe care ar
savarsi-o cel tradat, insurandu-se cu alta.

in fata Legii atat de absolute si nein-
durate, panda si ucenicii se ridicd, sur-
prinsi, in picioare. De vreme ce asa trebuie
sa fie, la ce bun sd se mai insoare omul ?

Dar El le raspunde: ,,Nu toti sunt in
stare de ceea ce spuneti, ci doar aceia
carora le este dat. Deoarece sunt fameni
(eunuci) niscuti asa din sdnul maicii lor,
sunt fameni facuti de oameni si sunt fameni
in vederea impardtiei cerurilor. Cine-i in
stare si o facd, facid! (Matei 19,11-12)"% .

Fati de actul si deci de relatia concreta
dintre un barbat si o femeie inregistram,
iatd, doud cercuri de virtualad desidvarsire,
care sunt ambele prototipare. Un prim
cerc este al cununiei. Aceasta este un
prototipar, un cadru noologic pentru relatia
dintre barbat si femeie. Al doilea cerc de
virtuald desavarsire, incd mai cuprinzator
(mai larg in campul desdvarsirii), este
,desdvarsitul celibat”, care e ,,un har, o
rasplatd a izbanzii sufletului asupra
trupului”?® .

Si sigur cd dincolo de aceste doua
cercuri la care au acces pamantenii, este
si al treilea, al ,vietii din ceruri, in care
birbatii si femeile nu se vor mai cununa”?’ .
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Prin urmare, daca recapitulam, putem
spune cd in ,lumea concretd si deci tru-
peasca”, oamenii se pot lega intre ei,
barbatul va ravni trupeste la femeile din
colectivitatea lui impreunandu-se cu ele
in cadre concrete felurite, si despre toate
acestea aflam ce sunt abia prin raportare
la cercul sacru al cununiei, adica al impre-
undrii prototipice, precumpanita in si prin

randuiala divini a familiei (sfinte). in
acest cerc vom sti deja si distingem intre,
pe de o parte, ,intdlnirea si oferta a doud
feciorii sdndtoase”, care este precedatad
de o ,alegere nesilitd si de o pasiune
curatd”, cand invoiala capitd caracter sfintit
si, pe de altd parte, o ,intilnire” falsa,
precum desfraul si adulterul. Acestea sunt
,tradiri viclene ale unitatii” dintre cele
douai suflete si trupuri. In si gratie tainei
cununiei, ,cele doud trupuri se schimba

Cununia

IT

Celibatul
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Viata din ceruri
v

intr-un singur trup, cele doud sufletele
intr-un singur suflet”. In adulter si divort,
unirea este tradatd, ratatd, fracturati. ,,Adul-
terul e un divort secret, intemeiat pe min-
ciuni si pe tridare.”?® ,Divortul urmat
de o noui cisitorie, e adulterul legiuit.”?
»lisus osandeste intotdeauna 1in chip
solemn si rispicat adulterul si divortul.”3°
Iatd schitate cele trei cercuri:

In cercul dinti (animalia) vom intalni
o multitudine de ,incadriri concrete” ale
intalnirilor trupesti posibile dintre barbat
si femeie. Toate sunt nedesidvarsite, toate
sunt pur trupesti (tin strict de stratul asezat
de fenomenologi in ceea ce numesc
,animalia”), aducitoare de ,nefericiri”.

Abia cu ,,indltarea” celor doi, asa cum
se afld ei in stare feciorelnica, spre cercul
al doilea, care este cel al ,,cununiei tainice”,
al ,,unirii reale” a doud ,,feciorii”, putem



vorbi despre un ,cadru” conform cu
functiunea pe care Dumnezeu a sidit-o in
faptura creatd, aceea de ,reproducere a
vietii”, de ,raspandire a vietii”. Acolo,
in cercul al II-lea ni se dezviluie minunea
transfigurérii celor doud trupuri intr-un
singur trup si a celor doua suflete intr-unul
singur : ,,Barbatul se ridicd pana la cununie,
pani la unirea unica cu femeia unicia”3!,
si aceastd unire se numeste iubire si familie.
Deci prototiparul legaturii trupesti a bar-
batului cu femeia este familia intemeiata
pe cununie, iar expresia unitatii celor doi
e iubirea conjugala, singura iubire castd in
ceea ce priveste legdtura barbatului cu
femeia. Din ea se dezvoltd o intreaga
arhitecturd de sentimente si simtiri, de la
delicatetea barbatului la intimitate, daruirea
jertfelnicd a sotilor unul altuia si a ambilor
pentru copiii lor, trdirea in celdlalt, ca
singur loc de implinire atit trupeasca, cat
si sufleteasca.

Peste cercul acesta il avem pe acela al
celor care, ,necotropiti de ganduri lu-
mesti”, pot urca mai sus, la celibatul
desdvarsit.

Iar dincolo de acesta si parca inclu-
zandu-1 in chip tainic, avem al patrulea cerc
al ,,vietii din ceruri” pe care ni-l infatiseaza
Stantul Evanghelist Luca prin Cuvantul
consemnat al Mantuitorului : ,,Barbatii lu-
mii acesteia se insoard, iar femeile se
maritd ; dar cei ce vor fi socotiti sa aiba
parte de lumea viitoare si de invierea mor-
tilor nu vor mai fi tinuti sa se cunune, ca
aceia nu mai pot muri niciodatd ; sunt oa-
meni asemenea ingerilor si sunt copii ai lui
Dumnezeu, fiind copii ai invierii”** . Marea
tintd a familiei pamantesti este ,zdmis-
lirea de oameni noi; dar [in impérégia
cerurilor] moartea va fi infranta si nu va
mai fi nevoie de primejdia semintiilor”** .

,Omul arhanghelizat in cer, preficut
in duh de iubire, a invins fie chiar si
amintirea trupului ; iubirea-i, intr-o lume
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in care se afla saraci, bolnavi, nenorociti
si dusmani, se transfigureaza intr-o contem-
platie mai presus de cele pimantene. Ciclul
nasterilor s-a inchis. Cea de-a patra impa-
ratie a fost intemeiatd odatd pentru totdea-
una.”* In viziunea inspirati de dumne-
zeiestile invitituri evanghelice ale pr.
Arsenie Boca, ,cetdtenii acestei imparatii
fi-vor pe veci aceiasi, iar nu altii, de-a
lungul veacurilor”* .

,Femeia nu va mai naste in durere.
Osardia surghiunului e stinsd: sarpele e
infrant. Parintele il saruta iardsi pe copilul
fugit, raiul e gasit a doua oard si nu va
mai fi pierdut niciodati.”3®

Observam cid in toate cele legate de
randuiala cisitoriei rizbate chemarea Impi-
rdtiei, suspinul pentru Raiul pierdut. Toate
conduc la categoria categoriilor, la Paradisul
pierdut, toate sunt, iatd, invaluite de aura
si suspinul ,nostalgiei Paradisului”, de
un prototipar si o protosimtire semanate
in solul sufletesc al fapturii ca sentiment
inviluitor, ca sentiment invatator. Un atare
sentiment cuprinde in el aceeasi orientare
si aceasta se preseamana in toate simturile,
in toate cele sensibile, in tot ce simte si
trdieste fiinta umana.

Prin acest sentiment rizbate in lume,
in toate simtirile omenesti, legatura omului
cu Dumnezeu, in virtualitatea ei atotcu-
prinzitoare, cea mai cuprinzatoare dintre
cele la care omul are acces. Prin aceasta
se si preintipareste in lume calitatea omului
de ,colaborator al lui Dumnezeu”. Or,
cdsdtoria, daca e sdvarsita dupd legea
cununiei sfinte si a unirii fecioriilor, devine
cadrul cel mai obisnuit de implinire a
acestei calititi. De aceea, familia este si
cadrul virtual al celei mai desavarsite
armonii trupesti si sufletesti si al unitatii
barbatului cu femeia lui. in fapt, birbatul,
omul in genere, primeste si pastreaza prin
darul dumnezeiesc aceastd putere de a le
ridica pe cele pdmantesti la cele ceresti,
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lucrare prin care se face, cu adevarat,
,colaborator al lui Dumnezeu in lume”?’ .

in];elegem de ce Iisus a ,,ridicat casatoria
la rangul de Taini”*®, cu toate ci Moise
,coborase ratiunile creatiei” (,,ingaduirea
datd de Moise” referitoare la ,cartea de
despirtire”)® . Aici se situeazi un act
important al confruntirii dintre lisus si
,carturari” (farisei), care, ispitindu-L pe
Iisus, L-au intrebat: , Se cuvine oare ca
barbatul si-si lase femeia sa pentru orice
pricind ? ”* . La care Iisus le rispunde :
,Dar n-ati citit cd Cel ce i-a ficut dintru
inceput barbat si femeie i-a facut pe ei?
Si a zis: «Pentru aceea va ldsa omul pe
tatdl sdu si pe mama sa si se va lipi de
femeia sa si vor fi amandoi un trup. Pentru
aceea nu mai sunt doi, ci un trup. Deci
ce a impreunat Dumnezeu, omul sd nu
desparti»”*! .

lisus intervine asadar re-creator, ,inta-
rind cadsdtoria la rostul ei de la inceputul
zidirii”, adicd ridicand-o ,la rangul de
Taini”* .

Preotul Arsenie Boca leagda aspectul
acesta tocmai de caracterul ,inaltat” al
familiei si citeaza spre lamurire din
Maleahi : ,,Oare nu i-a facut El ca si fie
o singurda fapturd cu trup si suflet? Si
aceastd faptura intrunitd (unitatea casa-
toriei), la ce ndzuieste ea ? Odrasle pentru
Dumnezeu”® .

Insa pentru toate acestea Dumnezeu a
pus cdteva exigente in lume si in faptura,
care au caracter de daruri si de taine. Mai
intéi, a pus in lume, pentru barbat, calitatea
de hristofor, de ,purtitor de Hristos”. O
spune Sfantul Apostol Pavel : , Dar voiesc
ca voi sd stiti cd Hristos este capul oricarui
barbat, iar capul femeii este barbatul, iar
capul lui Hristos, Dumnezeu”** .

Iatd asadar cereasca arhitectura:
Dumnezeu, Hristos, barbatul, femeia. in
aceastd arhitecturd a iubirii si a luminii,
bdrbatul care nu e purtdtor de Hristos nu

poate fi cap al femeii sale, el n-are nici
0 autoritate asupra ei si deci nici o indrep-
tatire in raporturile cu ea.

A doua exigentd haricd pusi de
Dumnezeu in structura existentei este sus-
pinul firii dupd patria §i familia cereasca :
,Caci stiu cd toatd faptura suspind si
impreund are dureri pand acum”* . Si mai
departe: ,,Si nu numai atat, ci si noi,
care avem parga Duhului, si noi insine
suspinam 1in noi, asteptind Iinfierea,
rdscumpirarea trupului nostru”*®.

Suspinul firii din om nu primeste odihna
decat de la ,libertatea maririi fiilor lui
Dumnezeu” : ,Pentru cid dorul statornic
al fapturii asteaptd cu nerdbdare desco-
perirea fiilor lui Dumnezeu”*’ . | Fiptura
insdsi se va izbavi din robia deserticiunii,
ca sa se bucure de libertatea maririi fiilor
lui Dumnezeu.”*®

Genealogie pamanteasca
si genealogie celesta. Nasterea
duhovniceasca

Instalarea omului in cadre spirituale de
viatd, mutarea grijilor sale de la cele
lumesti spre cele ceresti, aduce dupa sine
izbdvirea, recuperarea curatiei sale origi-
nare, pe care-a avut-o ca fapturd creata
de Dumnezeu la inceputuri. Dintru ince-
puturi, omul a fost feciorelnic, intelept,
curat si pe deplin luminos, avand, altfel
spus, transparentd dumnezeiascd. Acestea
nu i-au fost retrase de Dumnezeu la cadere,
ci numai s-au intunecat prin impurificarea
pacatului, adicd s-au virtualizat, au capatat
un caracter latent. Ele pot fi recuperate de
om cu conditia ca acesta sd se reinsereze
in cadre de viata curatd, purificatoare.
Unul dintre cadrele acestea este, cum am
precizat, taina cununiei, trdirea familiei
ca taina, la pragul ei de taina, ferirea celor
doi sa alunece in fiziologia singuratatii, a



insingurdrii pacatului. O altd proprietate
a cadrelor noologice este asadar curdtia
originard, ,eterna feciorie” sau ,inte-
lepciunea”.

Caderea in pacat semnificd si cdderea
din curdtia originara sau, in termenii nostri,
separarea cadrelor noologice de cadrele
concrete, a cadrului celest de cel pdman-
tesc, a Raiului de Paméant, a ,cetatii lui
Dumnezeu” de ,cetatea pdmanteascd”, asa
cum a spus Sfantul Augustin. Cadrele
noologice, fiind preexperimentale, au in
virtualitatea lor toate posibilititile de mani-
festare ale unui lucru ori ale unei persoane,
ale unei specii sau ale unei comunititi in
campul lor de ,,evolutii” posibile (cum se
intdmpld cu protovederea, care este, in
fapt, un proto-ochi ce are in latenta lui
toate posibilitatile vizuale, de manifestare a
functiei vizuale). Orice lucru, persoana
sau colectivitate este, intdi de toate, deci
inainte si independent de orice manifestare
concreta, ansamblul virtual de protofunctii
sau de protomanifestdri (protoevolutii) ori,
cu un termen foarte abstract, protodina-
misme. Asa se intelege gandul psalmistului
cd Dumnezeu ne cunoaste in toatd alca-
tuirea noastrd dinainte chiar de a fi in
pantecele matern, tocmai fiindca hotarele
fiintei noastre, marginile personaliste ale
fiintei noastre sunt ,,date” ca protofunctii
in care e foarte probabil sd se preintipa-
reascd sub forma unor protolimitatii si
unele efecte ale pdcatelor predecesorilor
nostri.

Teoria szondiand a ,inconstientului
genealogic” (ca un camp protopsihologic)
si teoria inconstientului colectiv junghian
(orizontul arhetipurilor), sunt ferestre des-
chise spre cunoasterea unor asemenea pro-
todinamisme atasate apartenentei noastre
la regnul uman. In raport cu acel ansamblu
de psihodinamisme virtuale, pe care Jung le
numeste arhetipuri, orice persoand preia un
ansamblu de prelimitatii proprii neamului
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din care face parte, ca tot atitea proto-
dinamisme genealogice, pe care Szondi le
numeste ,,pulsiuni infrapsihice” sau ,,geno-
tipice”. Dependenta evolutiilor potentiale
ale unui individ de cAmpul acestor pulsiuni
infrapsihice care compun ,inconstientul
genealogic” a fost numitd de Szondi ,,geno-
tropism”. Genotropismul ne aratd cd in
virtualitdtile persoanei nou-nascute pretra-
iesc un fel de ,printuri” care provin de
la predecesori si care se adaugd, iata,
acelor prototipare generice numite arhe-
tipuri in psihologia junghiand, ce tin de
apartenenta la genul uman. In termenii
ipotezei cadrelor noologice, adici ale ,,cura-
tiilor originare”, oamenii preiau in manifes-
tarilor lor, odati cu virtualititile cadrelor
noosice, si aceste ,,printuri”, datorate insa
pdcatelor originare, de care ne spald
botezul, readucerea noastra la curitia dintai,
prin aceea ca, odatd cu botezul, lisus
Insusi revine in firea noastri omeneasci,
adicd noi ne ,nastem spiritual, duhov-
niceste” si, astfel, intrim in , generatia
spirituald a lui Iisus”, in ,neamul sdu
duhovnicesc”. Acest neam nu se naste
,»dupd legile animale [ca] neam ispitit per-
manent de pofte inferioare”*’, ci se naste
spiritual sau duhovniceste in si prin reve-
nirea la ,,curdtia originara”, deci la ,,neamul
sau poporul ceresc”, la neamul din ceruri.

Dupad botez, care este, cum vedem, o
taind, omul are posibilitatea, gratie trdirilor
sale indltitoare si indltate, si fixeze la
temelia existentei sale inca alte cadre
noosice pentru redobandirea curitiei
originare.

Asa se face cd omul este si ,realitate
spirituald”, si, suprem, duhovniceascd, e
si fiintd celestd, nu doar animalia, fiinta
terend. (,,Realitatile spirituale numai trdirea
le fixeaza in temeliile omului”, subliniaza
pr. Arsenie Boca™.)

inomenirea lui lisus, adici venirea lui
Dumnezeu-Fiul in firea omeneascd, a
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insemnat recuperarea unitdtii pierdute
dintre toate cadrele noologice si toate
cadrele concrete ale existentei. (,,Dar odati
cu venirea lui Iisus in firea omeneasca s-a
coborat iardsi Fecioara - vesnica inte-
lepciune -, redandu-i-se noul chip de viata
in neamul duhovnicesc al lui Iisus, neamul
cel crestinesc.”!)

Putem vorbi, iatd, despre dubla genea-
logie a fiintei umane, o genealogie pdman-
teascd in raport cu ,neamul de consan-
genie” si genealogia celestd, adicd aparte-
nenta noastra potentiald (ca orice aparte-
nentd) la ,neamul ales” sau ,,duhovnicesc”
al lui Hristos. Daca nu trdim dupa acest
,nou stil de viatd” (dupa Hristos), atunci
accesul la ,curdtiile originare” esueaza,
»iar neamul omenesc se scufundi intr-o
noud catastrofd”. Unirea concretd a cerului
cu pamantul, a ,curdtiilor originare” cu
trupul omenesc, e Fecioara Maria si
nasterea Mantuitorului din Fecioard este
expresia reunificarii prototimpului cu timpul
istoric sau circumstantial, a vesniciei cu
vremelnicia noastrd. ,,Cultul Sfintei
Fecioare Maria, Maica Domnului”, este
expresia acelui camp de curdtii originare
devenit cAmp de trdiri curate, prin care se
realizeazd ,unificarea invatiturilor reve-
late” cu modurile de viatd concreti, ceea
ce este esenta cdii, adicd imitatio Christi.
Genealogia duhovniceascd a omului crestin
il plaseaza pe acesta in campul unui
inconstient genealogic ce ,depoziteazd”
si deci inmanuncheaza inca alte , figuri”
decét cele opt decriptate de Szondi, care,
la psihologul ungur, contin in ele pulsiuni
compulsive si preinchid un destin negativ,
ca un fel de blestem. Aceste alte figuri pe
care ni le-a descoperit genealogia duhov-
niceascd in profunzimile inconsti-
entului nostru genealogic, al genealogiei
noastre ceresti, sunt : ,,sfantul”, , fecioara”,
»fratele”, ,calea”, ,poarta”, ,crucea”,
,mirele” si ,Biserica”, adicd impérégia

cereascd (a lui Dumnezeu) pe pamant.
Acestea toate, intrunite in inconstientul
nostru genealogic ca ansamblu de dina-
misme sufletesti si deci de prototrdiri
(prototipare), compun un camp de actua-
lizari ale unitdtii in Hristos a persoanei
umane, adicd ale unitdtii genealogice
crestine a fiintei umane, intru neamul
duhovnicesc al lui lisus Hristos. Prin aceste
protodinamisme christice, realitdtile spiri-
tuale sau duhovnicesti sunt fixate in teme-
liile omului (adica Iisus Hristos este insasi
temelia noastra, piatra din varful unghiului,
calea si poarta).

Prin Iisus Hristos a fost restabiliti ,,calea
fecioriei, a curdtiei”, a neprihanirii, calea
iubirii mistice.

Toate acestea au fost fixate sub forma
de cadre noologice definitorii pentru modul
crestin de viata si sub forma de invdtdturi
si prototendinte. ,,Cultul in;elepciunii a
devenit unul si acelasi cu insusi Cultul
Sfintei Fecioare Maria, Maica Domnului.
In ea natura feminini devine firi prihani
si naste prin Duh. Astfel se naste noua
generatie omeneascd, generatia lui Iisus
Hristos, nemuritoare, biruitoare asupra
neajunsului nesfarsit al nasterilor si
mortilor. Calea care duce la restabilirea
chipului integral al omului se deschide
prin Fecioara Maria si prin zamislirea sa
a Fiului lui Dumnezeu. Aceasta este calea
fecioriei, a curdtiei, a neprihanirii, calea
iubirii mistice.”>?

Adevirurile acestea primesc ldmuriri
noi gratie teoriei cadrelor noologice, fiindca
prin aceasta intelegem mai temeinic si mai
cuprinzator posibilitatea ,spiritualizarii
vietii generatiilor decizute” si dobandim
0 noud viziune ,,asupra transfigurarii vietii,
asupra venirii unui nou gen”.

Teoria cadrelor noologice ne previne
asupra distantei, spre prapastie uneori,
dintre un cadru ca acela al iubirii senzuale
dintre barbat si femeie si cadrul spiritualizat



al iubirii mistice si al cununiei tainice (al
tainei cununiei) a celor doi. Orice crestin
are de rezolvat aceastd ,tensiune” ce
imbracad pentru unii caracter de ,anti-
nomie a constiintei crestine”** . In realitate
ea rdmine antinomie numai acolo unde
nu s-a gasit o punte intre donum si supe-
raditum, adicd acces la misterul conjunctiei
trupului cu sufletul. Problema a facut epoca
prin polemica dintre Varlaam si Sfantul
Grigorie Palama, iar solutia gasita de
Stantul Grigorie Palama a si inaugurat un
curent de gandire - palamit - si o noud
metodd citre iubirea misticd: isihia si
deci curentul isihast.

Réamane totusi o problema asupra cireia
se exprimd prevenitor un duhovnic atat
de inspirat precum preotul Arsenie Boca.
Fiindca Biserica aduce o lamurire asupra
chestiunii prin teologia miracolului (tainei)
transformadrii - care se petrece prin Fecioara
Maria - ,,genului decézut si impartit” (frag-
mentat) in ,,feciorie si maternitate iluminati,
primind intr-insa Logosul lumii Care se
naste de la Duhul”. ,,Dar se pare ci nici
o0 deductie n-a fost facuta in ceea ce priveste
cdile pozitive de iluminare si transfigurare
ale vechiului element de rasa al genurilor.
Sensul religios si pozitiv al iubirii ca lega-
tura care-l [ataseazd] insdsi ideii de om,
ca fiintd integrald, nu e revelat clar.
Aceasta rezultd din dezvoltarea nedeplina
in crestinism a conceptiei antropologice.”>

»Pacatul este o conspiratie
a mintii omului cu diavolul
impotriva legii lui Dumnezeu”

Toate cele despre iubire sunt adevaruri
principiale. Preotul Arsenie Boca si preotul
Staniloae, mari teologi si antropologi cres-
tini (deschizatori de drum pentru sociologia
crestind) staruie asupra dramatismului con-
ditiei umane, asupra faptului ci iubirea,
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ca si ,alte lucruri ale vietii creatoare”,
fiind spirituale, nu pot fi asimilate mecanic
,Organizarii fizice si trupesti a vietii ome-
nesti”, ,sortindu-le” intr-un anumit sens
,unui destin tragic”. In aceste conditii,
noologia crestind capata o relevanti uriasa
cdci este o stiintd despre dinamismele (atitu-
dinile) care ,miscd cerul spre pamant”
ori ,1il izgonesc ca si cum nu ar fi”.
,Cerul” este numele generic pentru
»cadrele noologice”, pentru ,,curitiile ori-
ginare”. in sens crestin, ,indltarea sau
josnicia la care este supusa viata” atarna
decisiv de ,,importanta care se da nasterii
de sus, suprapunerii de Taind [a] Fiului
lui Dumnezeu in Fiul Omului” . De aceea,
intr-o atare viziune, Buna Vestire este de
o insemnitate ontologicd cruciald fiindca
ea este linia care taie in doud emisfere
ontologice omul vechi de omul nou, chiar
mai mult: ,,Sfintii de oamenii de nimic”
(,Bunavestire taie hotarul dintre sfinti si
oamenii de nimic.”%7).

In taina Bunei Vestiri se poate talcui
ce fel de atitudine poate ,misca cerul
spre pamant” ori ,il poate izgoni ca si
cum n-ar fi”. Aceasta incepe chiar cu
,ridicarea reald, nu numai doctrinara, a
cisitoriei la rangul de Taind”%.

Altfel spus, desi ,,Legea divind e inscrisa
in fire” totusi, in lumina ,teoriei laten-
telor sufletesti” si a teoriei factorilor asin-
croni, acest fapt nu este decat o ,,latenta”,
un dar, fatd de care, in sensul actualizarii
lui, responsabilitatea omului este uriasa.
De atitudinea noastra depinde actualizarea
acestui ,dar”, confirmarea (care, altfel
spus, rdamane o promisiune) a acestui ade-
vdr esential ori ba. Ceea ce este adevarat
in latenta existentei daruite poate sd ramana
o simpld chestiune circumstantiald in viata
noastra concreta : depinde cum trdim. De
acest ,cum traim” atarna implinirea actiunii
Legii divine in viata noastrd, chiar daci ea
este ,,inscrisa in fire”, inclusiv in ,firea
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noastrd”. insi omul ,isi poate iesi din
fire”, ori ,,se poate comporta nefiresc”,
cum nu-i este firea, ori firea lui poate fi
ea insisi ,ne-fireasca”. Ceea ce inseamna
cd un ins oarecare este de neam ciudat.
El este un om ciudat dupd neamul lui (de
neamul lui). Omul poate trdi in cadrele
noologice, adicd in conformitate cu legea
»curatiilor originare”, dar tot el se poate
lasa pradd pacatului, il poate savarsi cu
,voluptate” uneori. ,,Picatul este o con-
spiratie a mintii omului cu diavolul
impotriva Legii lui Dumnezeu.””

Or, tocmai din primul gind pe care il
ai cand te cdsdtoresti poti consimti la
aceastd viatd conspirativa cand incepi sa-ti
spui : ,,ce sd incepem cu copiii din primul
an, ci sd ne mai traim viata. Caci mai
avem vreme”® .

,»Cu acest gand, daca-1 primiti si-1 luati
de bun, va deschideti calea catre pacat si
catre tot felul de necazuri care vin mate-
matic.”® Prin urmare, orice inceput este
o problemad de ,incadrare”. Unde te inca-
drezi sau, altfel spus, ce ,pozitie sufle-
teascd” adopti intr-o chestiune datd. Aceasta
»pozitie” decurge oarecum mecanic din
»cadrul” in care te manifesti. Daca acest
cadru este un ,gand bun, curat”, vei
»,misca cerul spre pamant”, daci este un
»,gand rdu”, ori un ,simtdmant” eronat,
,Vei izgoni cerul ca si cum n-ar fi”. Altfel
spus, in loc de a ridica realmente casa-
toria la rang de Taind si cu roade capabile
de Taind o vei cobori in strAmtoarea paca-
tului si te vei nimici pe tine sufleteste si
odatd cu tine si pe cea care ti-a fost
déaruitd prin ,darul casitoriei” (cici acesta
este un dar si numai pacatosii il percep
ca pe un dat simplu, deci ca pe o simpla
Hhatura”).

Casdtoria ca realitate sufleteascad este
latentd, ca toate darurile care trebuie impli-
nite si inmultite, altfel riman simple latente,
promisiuni neadeverite. Prin urmare, daci

subordonezi familia actului de ,cautare a
plicerii”, o cobori la starea de natura,
anihilezi caracterul diruit al c&satoriei,
ratezi taina ei, aluneci in pacat si in crima
si, la capdt, este pedeapsa Legii ,care
vede toate ale omului”.

Din atitudinea inaltitoare decurg cele
bune si fericite, din cea care coboara spre
plicere si pacat decurg ,greseli de convie-
tuire”, risipirea si deci ratarea tainei, a
energiei sufletesti, urmate de o serie de
nenorociri, care, in cele din urma, vor
veni. ,,Cu divortul nu scapi de greselile
facute. Adesea ele te urmdresc in multe
cdsatorii sau in orice altd parte ai lua-o.
Nu te scapi nici rugiciunile ! 7%

Si atunci, ce e de facut?

In toate Dumnezeu a pus posibilitatea
intregului, altfel spus, in orice lucru doarme
tot universul, dar nu oricum, ci ca ,agent
al acelei finalitdti vitale” proprie lucrului
respectiv si numai lui. Cum se exprima
dr. Paulescu, fiziolog crestin, ,finalitatea
ridmane in aceasta fiintd ; ea are in vedere
utilitatea numai a acestei fiinte, nu si pe
aceea a altor fiinte, cu care poate sd vind
in conflict”®. Numim latentd acest
,intreg” launtric lucrului (sau fiintei vii),
pe care n-o poate epuiza nimic, niciuna
dintre manifestirile concrete ale lucrului
respectiv. Pentru fiintele vii, Paulescu
propune notiunea de suflet pe care-l defi-
neste ca ,,agent al finalitatii vitale a fiintei”,
a oricarei fiinte. Acesta face ca ,actele
vitale” sa compund oricand, in orice
moment al seriei sale de manifestari pe
care 0 numim viatd, o ,grupare armo-
nioasa in care totul concorda si nimic nu
ne face sa admitem ca finalitatea biologica
este efectul unui agent unic pentru fiecare
individ.”® In al doilea rand, ,sufletul”
ca ,agent al finalitdtii vitale” nu cade sub
simturile noastre. Or, din faptul ca sim-
turile nu sunt impresionate decat de energia
fizicd, rezulta cd acest agent difera, prin



natura sa, de energia fizici. In al treilea
rand, el diferd de materie, e imaterial.
Am ales un termen, cel de latentd, pentru
a defini acest ,,intreg launtric” ireductibil
la oricare dintre actualizdrile sale, una cu
ele si mereu diferit de ele (iar pentru
fiintele vii, termenul potrivit este cel de
latentd sufleteascd). Intrucat aceasti latengi
imbracd caracter de unitate functionald
existentd inainte si independent de orice
act functional concret (,manifestare”), o
putem numi §i protorealitate sau ,proto-
lucru”, ,,protofiintd”, ori ,,prototip”. Fata
de lucrul concret avem un intreg intr-una
din formele lui specificate (specie) care
capdtd forma latentei gradate, o intreaga
arhitecturd de valente posibile care fac
din lucrul respectiv ceva inepuizabil, impri-
mand, totodata, lucrului o tensiune intre
latenta lui cea mai adanca si actualitatea
lui cea mai ,radicald”. Despre cineva
care face tot ceea ce poate pentru a reusi
intr-o chestiune spunem cid ,si-a dat
sufletul” lui pentru acel ceva anume. Florile
cand sunt inflorite spunem ca gi-au dat
sufletul lor in starea florali. in toate existi
o ,stalpare”, ,o stare florald” care pune
la incercare ,sufletul” lucrului respectiv,
latenta pentru care si prin care a fost
admis intre cele ,reale” si ,,concrete” ale
existentei.

De ce a venit omul cutare pe lume?
Pentru o anume ,destinatie” a lui, pe
langa cea generica. Altfel spus, el are tot
timpul in fiinta lui cele trei stepene : latenta
lui cea mai adanca si genericd, acel spirit
despre care nu stim decat foarte putine
lucruri si numai pe cele inteligibile, nu pe
cele sensibile, latenta lui specificatd, gratie
cdreia intregul a capatat in el forma speciei
din care face parte, a ,regnului” sdu (care
la om este semintia si neamul); in al
treilea rand, este vocatia lui, adicd suma de
»manifestari” in si prin care el isi da
sufletul ca si cum ar raspunde unei chemari
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tainice. (Spunem despre cineva pasionat
de ceva ci sufletul lui este cu lucrul pasiunii
lui, care e ca un fel de patimd supra-
fireascd a vietii lui, cum ar fi, de pilda,
iubirea de Hristos la marii calugari si
sfinti ai pustiei, un studiu ori o cautare
creatoare, ca in exemplul geniilor sau al
personalitdtilor de vocatie, ori al haris-
maticilor.) Existd, de aceea, trei riscuri
de alunecare ale lucrului/fiintei: a) la
scara intregului siu si deci a universalitatii
sale, cand acel ,lucru” sau ,fiintd” isi
rateazd dintr-o cauza, ea insdsi semi-tai-
nicd, fiinta (fiintarea) ; b) la scara speciei,
cand isi rateaza ,,destinul” sau destinatia,
Htrecand” in altceva strdin de specia sa
(ca in lupta pentru supravietuire din
naturd) ; c) la scara vocatiei, cu lenea ori
trufia, care il aduc in starea de ratare a
,vocatiei” sale (a chemarilor sale). Cu
pacatul originar, Adam a ratat la toate
cele trei niveluri, dar mai ales la primul,
ceea ce inseamna deja o fracturd intre
,protoumanitatea” lui si ,individua-
litatea” sa. in biografia lui, protumanitatea
s-a refugiat in cel mai tainic adanc al sau,
intr-o latentd purd, iar el insusi s-a trezit
aruncat intr-un alt orizont, in cel al
,mortii”. Fatd de acesta ,,viata vesnica”
a devenit o latentd adinc scufundatd in
abisul fiintei sale, ceea ce a dezldntuit in
univers cel mai teribil suspin: suspinul
fiintei dupa intregul pierdut, dupa Raiul
retras (Paradisul pierdut). Acest suspin a
fost numit de N. Crainic ,nostalgia
Paradisului”, nu a oricidrui intreg, ci al
aceluia prin care el avea in sinea lui unitatea
cu Dumnezeu. Aceastd unitate a devenit
problematicd ; el, protopdrintele nostru,
l-a pierdut atunci pe Dumnezeu. Cu lisus
Hristos el 1-a recdpatat prin darul daru-
rilor ceresti (nu prin eforturile lui pdman-
testi, ci prin actul iubirii divine). in sensul
acesta se poate spune ca omul poate readuce
la pragul treziei acel ,intreg” virtualizat
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la ,cddere” numai in si prin vehicolul
Htrairii” si al ,constiintei” eshatologice,
adicd numai prin mijlocirea dorintei si a
vointei de mantuire, prin actele care fac
din mantuire un dinamism sufletesc lduntric,
o stare sufleteascd nemijlocitd, cat se poate
de concretd, altminteri nu. in acea stare
sufleteascd se recompune ,unitatea pier-
dutd” a omului cu Dumnezeu, care, pentru
a nu-si pierde continuitatea trebuie sa fie
intretinutd ca si flacira unei candele. In
sensul acesta, putem spune ca ,, Dumnezeu
iartd, dar nepedepsit nimic nu lasd”. Adicd
agaza totul in ispdsire. Aceasta e diferenta
intre conceptia realist-dramatici a man-
tuirii (proprie ortodoxiei, de pilda) si
conceptia optimist-ideologica despre man-
tuire. Spovedania se bazeazd pe prima
conceptie, ignorarea spovedaniei ca taind
(interpretarea ei strict simbolicd) se bazeazi
pe a doua conceptie. ,,Spovedania te pune
in temd cu vinovatiile tale fata de hotarele
legii de la cununie (in cazul tainei casa-
toriei, n.n., I.B.), pe care le-ai calcat si-ti
da iertarea lui Dumnezeu pentru nestiinta,
dacd aceasta a fost, sau pentru neputinta
daca aceasta este, si-ti dd puterea si rdb-
darea ispasirii, daca te indrepti ca si convie-
tuire.”® Prin urmare, Dumnezeu ne iarti
greselile, dar ne da si posibilitatea indrep-
tarii, adicd ne aseazad in suisul ispdsirii,
fard de care nu exista nici indreptare si
nici libertate, caci ar fi ca si cum lisus
Hristos ar lua asupra lui totul, de fiecare
datd, si noi n-am colabora cu El in actul
indreptdrii noastre, ci numai in clipele de
,sdrbatoare”, adicd acolo si atunci cind
congtiinta noastrd a fost urcatd la cer
printr-o scurtd interpolare edenicd. Or,
mai prozaic spus, e ca §i cum noi am voi
sa calitorim cu Iisus cel inviat, adicd
numai pe drumul Emausului, nu si pe
drumul Golgotei, numai cu Cel bine
imbracat, Cel ce are depline puteri, ferit de
primejdii si, in schimb, cu cel batjocorit,

aflat la stramtorare, nu ne-ar mai plicea sa
fim tovarasi, grabindu-ne sa-1 1asam singur
pe cale, cilidtor insingurat pe drumurile
pacatelor si ale suferintelor noastre. Este
drept cd Mantuitorul fiind cu noi, pe cale
strAmtoratd nu ne mai lasa, caci El nu-1
paraseste pe cel nevoit, cu conditia ca
acesta sa nu cedeze, si isi continue cala-
toria. Si atunci il scoate la liman, pe
»podul de lumina” din negura picatelor,
a raticirilor si alunecdrilor noastre.
Prin urmare, in toate sunt puse tot
felul de ,scdziaminte”, de ,diferentieri”
care semnaleazd o ,diferenta” a diferen-
telor, infinitd inlauntrul lucrului insusi, al
persoanei, al institutiilor, care este diferenta
dintre ,,prototip” si ,,lucrul insusi”, dintre
cadrul lui noologic de manifestare (inepui-
zabil) si incadrdrile concrete ale acelorasi
manifestiri. in toate ,incadririle” acestea
pulseaza ,,cadrul noosic” sau ,spiritual”
(noologic) al ,realului” respectiv, al
lucrului sau fiintei date. intr-o familie
concretd, avem, pe de o parte, in pura lor
latentd, un tatd infinit de bun, o mama (si
o sotie) infinit de buna, copii infinit de
buni si, pe de altd parte, acelasi tatd bun,
dar, adeseori, morocdnos ori trist ori
manios, umbrit de ,rdutate” si de ,sli-
biciuni”, de picatele vietii; tot astfel e
mama si tot astfel copiii. Dar diferenta
aceasta e launtrica fiecidruia dintre ei, iar
bundtatea lor, chiar inainte de a se pres-
chimba in opusul ei, in rautate, are o
scard concretd care face din insul concret
o fiintd care urci si coboard, e cand mai
bun, cdnd mai putin bun, chiar daci e
intotdeauna bun. Iar uneori e bun pana la
jertfa, pana la a-si da sufletul pentru ,,ai
lui”. In atari momente apare si riscul lui
cel mai mare. Caci nu toti stiu si-si dea
sufletul, ci numai cei care o fac atunci
cand sunt chemati s-o faci si cum trebuie
s-o facd, adicd in asa fel incat sa placd
semenilor lui, nu doar lui si celor din
cercul stramt al familiei sale. Problema



pedepsirii si deci a ispasirii se complica
din clipa in care constatam ca erorile
savarsite de noi sunt intotdeauna impletite
cu ale altora, nu sunt doar ale noastre si
atunci numai grija lui Dumnezeu poate
cantdri si numai ,stiinta” lui Dumnezeu
are in ea cantarul corect si masura corecta.
Aici intervine toatd nadejdea rugaciunii si
toatd legitimitatea ei, ca si-L rugdm pe
bunul Dumnezeu si nu intarzie sa ne des-
facd pe fiecare din rautitile celorlalti, ca
sd putem purta ispdsirea pentru greselile
noastre. in acest sens, Dumnezeu ia asupra
Lui partea de greutate pe care stie cd noi
n-o putem purta. Acesta este miracolul si
misterul proniei, al grijii lui Dumnezeu
pentru fiecare. Aici redevenim optimisti
in legdturd cu pedeapsa lui Dumnezeu.
Noi putem purta jugul pedepsei numai
daci-1 purtdam impreuna cu lisus, cu Dum-
nezeul iubirii si al milei, altfel ne-am
prabusi striviti sub greutatea si masi-
vitatea pacatelor si a greselilor noastre.
Aceastd ,hristologie” dinamici este singura
ce ne apara de cdderea in deznidejdea
pacatului, adica in spaima de pedeapsi
care poate bloca ispasirea. Fird de inter-
ventia lui Dumnezeu, aceastd ispdsire ar
fi, practic, blocata si noi am pieri fara nici
o nadejde de mantuire. De aici, importanta

Note

Familia in lumina sociologiei crestine 35

uriasd a rugdciunii, ca parte a constiintei
expiatorii care-L. cheamd permanent pe
Dumnezeu de ajutor si de tovards in
céldtoria ispasirii.

Aceastd hristologie dinamica ne indruma
sd aducem o relativa corectare conceptiei
care pune o cezurd intre suflet si simtua-
litatea noastra. Sigur ci sufletul este nesen-
zitiv, nu cade sub simturile noastre, dar
starile sufletesti adica, modurile sale, mani-
festarile sale, cad sub simturi, devenind
sensibilitdti, ba chiar imprimand sensi-
bilitatii o modulatie istoricd si etnospatiald,
vizibild cu variabilitatea ei in timp si in
spatiu (cu modurile ei). Acestea trec apoi
in simturi si astfel aflim dacd noi insine
suntem mai sensibili ori mai insensibili,
ba influenteazd chiar si directia sensibi-
litatii noastre (predilectia ei). Prin urmare,
de Dumnezeu avem nevoie ca sd ne putem
realiza atat ca fiinte morale (in ispasire),
cat si ca fiinte estetice (sensibilitate). Fara
de Dumnezeu cele doud ipostaze ale genului
uman raman simple virtualitdti niciodata
actualizate si cunoscute. Familia este cadrul
cointensitatii lor practice si studiul ei se
suprapune in mare masurd cu studiul omului
insusi ca persoand individuald si colectiva
(asupra acestei chestiuni vom stirui intr-un
studiu separat).

1. E. Demolins. (1901-1903) Comment la route crée le type sociale. 2 vol. Paris.

2. Prezentarea celor doud tipare familiale este preluatd din I. Badescu, (2000) Istoria
sociologiei. Perioada marilor sisteme, Bucuresti: Editura Economicd. Alte trasdturi ale
tipului patriarhal : ,Tatdl familiei sau patriarhul are autoritatea asupra intregii comunitati
familiale ; autoritatea paternalistd e posibild in conditiile inexistentei unei puteri publice ;
»-..actiunea puterii publice creste pe masurd ce aceea a tatalui scade“; regimul nevoilor
este cel care regleazd accesul la fondul comun (regimul comunitar al nevoilor), iar nu

regimul proportiei muncii prestate.

3. Familia patriarhald ,,modeleazd tindra generatie in asa fel incét toti copiii raman impreuna,
in bunad intelegere, sub autoritatea sefului de familie, determinindu-i si-si dedice toate
eforturile individuale comunititii de familie si si depindi de aceasti organizatie familiali. In
cadrul ei, individul este complet absorbit de comunitate” (vezi R. Pinot, ,,La classification des
éspeces de la famille établie par Le Play est-elle exacte? ”, in Brochure de propagande...,
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Abstract

The following text is constituted as a Christian spiritualist methodology applied to the
historical and contemporary study of the family institution. Portrayed as a moral community
by sociology’s classics, then imagined as an institution of decreasing importance by their
modern and postmodern followers, family can now be reevaluated in its sociological
importance only from a sociology seen through the eyes of faith perspective.
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